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MESAJUL ÎNTÂISTĂTĂTORILOR BISERICILOR ORTODOXE 
(PATMOS, 26 septembrie 1995) 


A 
IL zilele de 21-27 septembrie, la invitaţia Sanctităţii Sale Bartolomeu I, Patriarhul 


ecumenic de Constantinopol, s-au întrunit în insula Patmos majoritatea 
Întâistătătorilor Bisericilor Ortodoxe autocefale şi autonome, pentru a aniversa 1900 
de ani de la scrierea cărții ce încheie canonul Noului Testament, ApocalipsaSfântului 
Apostol şi Evanghelist loan, ucenicul preaiubit al Domnului, supranumit Teologul. 

Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată la această întrunire de Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, împreună cu I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei 
şi Bucovinei şi I.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului. 

Întâistătătorii Bisericilor Ortodoxe şi însoțitorii lor s-au rugat împreună în 
apropierea peşterii în care, sub inspirația Duhului Sfânt, Apostolul iubirii 
dumnezeieşti a scris cartea Apocalipsei. Clerului şi credincioşilor ortodocşi, precum 
şi tuturor oamenilor de bună voinţă din întreaga lume, le-a fost adresat un Mesaj care 
îndeamnă la priveghere spirituală şi la împlinirea Evangheliei iubirii lui Hristos, 
acum, la sfârşit de secol şi mileniu. 


"Binecuvântarea şi slava şi înţelepciunea şi mulțumirea şi cinstea şi 
puterea şi tăria fie Dumnezeului nostru în vecii vecilor. Amin!" 


(Apocalipsa VII, 12) 


1. Slavă și laudă și mulțumire înălțăm Dumnezeului nost 

Treime, că ne-a învrednicit din nou prin mila şi harul Si ia 

- Întâistătătorii Sfintelor Biserici Ortodoxe locale, să ne întâlnim “în insula 
ce se cheamă Patmos" (Apocalipsa I, 9) pentru a sărbători î 


i 4 mpre 
împlinirea a o mie nouă sute de ani de la scrierea cărții sta 


ericii. 


„ Apocalipsei Sfântului loan, care încheie Sfintele Scripturi ale Bis 
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Prăznuind laolaltă cu strălucire și slujind împreună Domnului întru 
pomenirea Sfântului slăvitului Apostol şi Evanghelist loan şi 
împărtăşindu-ne din Pâinea şi Potirul credinței noastre comune, ale 
speranței şi ale iubirii, dorim să adresăm credincioşilor Sfintei noastre 
Biserici Ortodoxe şi tuturor celor ce cred în Hristos, ca şi tuturor 
oamenilor de bună credinţă, un mesaj de pace şi de iubire, şi să ne unim 
cu toţii pentru a asculta "ceea ce Duhul spune Bisericilor” (Apocalipsa II, 
11, 12, 17, 29; III, 6, 13, 22) în aceste timpuri grele. 


2. Timpurile sunt într-adevăr critice, iar responsabilitatea Bisericii lui 
Hristos devine grea şi complexă nu numai faţă de fiii săi, ci şi față de toți 
oamenii şi întreaga creaţie a lui Dumnezeu. Starea critică a acestor timpuri, 
care sunt caracterizate de mulți ca “apocaliptice”, este determinată şi 
intensificată de îndepărtarea şi lepădarea oamenilor de Dumnezeu şi, odată 
cu acestea, de încercarea de îndumnezeire a puterii şi a plăcerilor umane, 
pe altarul cărora se sacrifică totul, semenii şi întreaga creație materială. 

În aceste timpuri credem că este de datoria noastră să subliniem 
însemnătatea Revelaţiei în Hristos pentru progresul omenirii, pentru pacea 
şi înfrățirea popoarelor, precum şi responsabilitatea Bisericilor Ortodoxe 
de a contribui, cu tot ce le stă în putere, la instaurarea acestor principii în 
lumea întreagă. Ele devin astfel purtătoare şi propovăduitoare ale duhului 
şi etosului acestei Revelaţii. 

De aceea, din acest loc sfinţit de evanghelistul iubirii, facem către toti 
oamenii, mai ales către cei ce dețin puterea pe pământ şi către cei ce 
viețuiesc în regiuni de conflicte şi războaie, apel la adevăr, pace şi dreptate 
pentru toți. În acest scop suntem gata să oferim şi noi, ca Biserici, puterile 
noastre spirituale şi morale, oriunde s-ar cere aceasta. 


3. Prin apelul nostru dorim să facem cunoscut încă o dată tuturor, cu 
deosebire celor care intenţionat sau din ignoranță prezintă o imagine 
inexactă și deformată a Bisericii Ortodoxe, că înțelegerea bisericească 
ortodoxă a neamului nu conține în nici un fel elementul agresivității 
sau al conflictelor între popoare, ci se referă la specificul fiecăruia dintre 
acestea, la dreptul sfânt al acestora de a păstra şi cultiva bogăţia tradiţiilor 
lor şi de a contribui în acest fel la progresul, pacea şi reconcilierea tuturor 
oamenilor. De aceea și condamnăm orice fel de fanatism naţionalist capabil 
să conducă la dezbinare şi ură între oameni, la înstrăinarea sau dispariția 
elementelor culturale şi religioase ale altor popoare de pe pământ şi la 
încălcarea dreptului sacru al libertăţii şi demnităţii persoanei umane Şi ale 


minorităților de pretutindeni. 
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nt de răscruce al istoriei 
| doilea mileniu după 
oxă nu poate lăsa 
măsurarea 
venţional. 


4. Prezentul Mesaj este adresat într-un mome 
umane, marcat de apropiatul sfârșit al celui de a 
Hristos şi începutul secolului al XXI-lea. Biserica Ortod ; 
această aniversare să treacă neobservată, deşi nu ignoră faptul că 
timpului în milenii şi alte unităţi este în fond un act son pam 
Măsurarea timpului istoric cu referire la Hristos, cheamă, mai ales p 
ce cred în Hristos, să marcheze acest moment istoric şi să-l folosească ca 
pe un prilej de evaluare a marilor evenimente ale secolului ce se nene 
şi de estimare a problemelor şi posibilităților secolului care, cu vota tiui 
Dumnezeu, se apropie. ; 
Pentru aceste motive, Biserica Ortodoxă intenționează să organizeze 
sărbătorirea la nivel panortodox a jubileului anului 2000 d.Hr., în 
timpul căreia va preamări pe Domnul istoriei pentru tot ceea ce a dăruit 
Bisericii şi lumii Sale în secolul care se încheie, aducând slavă lui 
Dumnezeu "pentru toate", după spusele unui Sfânt Părinte al Bisericii, şi 
va invoca harul, luminarea şi ajutorul Lui asupra Bisericii şi lumii Sale 
pentru mileniul care urmează. ; 


e 


5. În ceea ce privește secolul care se încheie observăm că pentru Biserica 
Ortodoxă acesta a fost plin de evenimente importante. În diferite părți ale 
lumii, creştinii ortodocşi au suferit grele şi îndelungate persecuții. Martiriul 
lor a întărit duhul ortodox al smereniei evanghelice, ”a/ răbdării şi al 
credinței sfinţilor” (Apocalipsa XIII, 10) în Acela Care "a pornit ca un 
biruitor ca să biruiască” (Apocalipsa VI, 2) şi al certitudinii că în trăirea 
Crucii lui Hristos se cuprinde şi trăirea Învierii. Sângele martirilor 


cunoscuți sau necunoscuţi leagă Biserica noastră într-un mod special de 
timpurile apostolice. 


6. Experienţa aceasta a muceniciei a fo 
ortodoxă, prin care s-a reînnoit teologia 
învățătura patristică despre lume şi om, 


st însoțită de mărturia teologică 
artistică şi a fost pusă în evidență 


precum şi cea de iserică şi 
Sfintele Taine, E paie 
Redescoperirea şi promovarea creatoare a învă 

rile Aa Ada 
limbajului” ȘI a frumuseţii icoanelor 


răsăriteni ai Bisericii, a 
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De aceea, suntem chemaţi să cinstim pe promotorii acestei înfloriri 
teologice, care prin eforturile lor stăruitoare au condus teologia ortodoxă 
la o mărturie comună în lumea de astăzi, dincolo de deosebirile şi graniţele 
etnice şi rasiale. 


7. Reînviorarea creatoare a duhului Părinților Bisericii nu numai că a 
ajutat lumea teologică şi bisericească contemporană la înnoirea vieţii 
Bisericilor noastre locale în general, ci, de asemenea, a oferit diferitelor 
organisme ale Mişcării Ecumenice, cât şi dialogurilor teologice bilaterale 
sau multilaterale, mărturia Bisericii celei una, sfinte, soborniceşti şi 
apostolice. Mişcarea Ecumenică, în general, a cărei prezenţă la acest sfârşit 
de mileniu a fost puternică şi a readus speranţe sfinte între creştinii 
divizați, a constituit un spațiu important de mărturie, de afirmare şi 
contribuţie pentru teologia ortodoxă. Din păcate, însă, criza şi devierile 
semnalate în ultimele decenii în sânul Mişcării Ecumenice impun Bisericii 
Ortodoxe nevoia unei atitudini de rezistență față de astfel de devieri, 
. precum și afirmarea Tradiţiei autentice a Bisericii. 

În mod special considerăm că Uniaţia şi Prozelitismul constituie 
piedici serioase în calea progresului dialogului nostru cu Romano-catolicii 
şi Protestanții. 


8. În aceste timpuri caracterizate de un proces nestăvilit de 
secularizare se impune în mod deosebit necesitatea afirmării însemnătății 
sfințeniei vieţii, având în vedere criza spirituală care domină civilizația de - 
astăzi. Înțelegerea greşită a libertăţii ca libertinaj duce la creşterea 
criminalităţii şi la lipsa de respect faţă de libertatea aproapelui, față de 
sfințenia vieţii, chiar și la agresarea lumii fizice şi la distrugerea ecologică. 
Tradiţia ortodoxă, formată prin trăirea adevărurilor creştine, este 
purtătoarea spiritualității şi a etosului ascetic, care trebuie să fie puse în 
evidență şi afirmate în mod cu totul special în epoca noastră. 


9. Această experiență, împreună cu mărturia ortodoxă, este oferită în 
smerenie lumii întregi, tuturor oamenilor şi popoarelor fără excepție, 
respectând libertatea şi specificul fiecăruia în parte, în ascultare față de Cel 
Care “a fost înjunghiat şi a răscumpărat lui Dumnezeu, cu Sângele Său, 
oameni din toată seminţia şi limba şi poporul şi neamul" (Apocalipsa V, 
9). Orizontul misiunii ortodoxe, în ciuda greutăților temporare, rămâne 


universal, iar aşteptarea şi orientarea acesteia eshatologice. 
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10. În mod special, în legătură cu problema ecologică, care este pentru 
toți gravă şi amenințătoare, repetăm şi prin prezentul Mesaj interesul ie 
şi intens al Bisericii Ortodoxe privitor la folosirea corectă a mediului 
înconjurător. Deja, cu prilejul întrunirii noastre precedente din Fanar, am 
manifestat acest interes. Reamintim că din inițiativa Patriarhiei Ecumenice 
s-au organizat congrese pe această temă şi s-a fixat ziua de 1 Septembrie 
a fiecărui an ca zi de rugăciune pentru ocrotirea mediului înconjurător. 
Declarăm încă o dată că această problemă este extrem de serioasă și 
chemăm pe toți oamenii la trezvie şi la luarea tuturor măsurilor necesare 
pentru salvarea şi protejarea creaţiei lui Dumnezeu. Biserica Ortodoxă 
consideră pe om iconom şi nu proprietar al lumii fizice, această înțelegere 
fiind exprimată în mod cu totul deosebit de tradiţia şi experienţa sa ascetică 
şi cultică - mai ales de cea euharistică. Astăzi este necesar ca toți să arătăm 
dragoste şi să avem o atitudine ascetică față de natură. 


11. Sensul şi importanța Sfintei Euharistii ca centru şi criteriu al 
întregii vieţi a Bisericii sunt evidente. Toate Sfintele Taine şi întreaga 
viață bisericească se desfăşoară în jurul Sfintei Euharistii şi primesc 
substanță din relația cu aceasta. Sfânta Euharistie, săvârşită de fiecare dată 
sub conducerea sau în numele episcopului canonic al locului, constituie 
axul central şi criteriul întregii vieți a Bisericii, descoperind sensul profund 
şi ultim al existenţei întregii creaţii, care este comuniunea cu viaţa lui 
Dumnezeu Cel în Treime. 

Rezultă cu evidenţă, pe de o parte, că Sfânta Euharistie trebuie să se 
săvârşească totdeauna în numele episcopului canonic şi cu permisiunea 
acestuia - pentru a fi validă şi mântuitoare pentru cei ce participă, iar, pe 
de altă parte, că modul săvârşirii acesteia trebuie să fie acela care se 
potriveşte cu natura şi caracterul ei de icoană a împărăției lui Dumnezeu 
şi a sensului ultim a tot ceea ce există. 

„Acest lucru este necesar deoarece, din păcate, se observă uneori 
Dap mima vaivopulut oanonieagi 
» în timp ce modul de săvârşire a Sfintei 


Liturghii şi a tuturor slujbelor prezi FER i As 
RE ja j prezintă uneori influențe străine de tradiția 


12, Privind deja, cu credință și nădejde, 
toți oamenii la rugăciune și priveghere 
dar şi posibilităţile deosebite care se în 


spre mileniul următor, chemăm pe 
având în vedere marile probleme, 
trevăd la orizont. Salturile ştiinţei 
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aproape în toate domeniile, mai ales însă în biologie, pao E : 
de neimaginat, dar şi pericole. Biserica nu poate fi indiferen Pe 
aceste previzibile evoluții, întrucât de acestea depinde supraviețu 
persoanei umane ca şi "chip al lui Dumnezeu”. 


13. În domeniul schimbărilor politice, Biserica Ortodoxă doreşte să 
păstreze şi mai departe principiul fundamental privitor la neamestecul 
acesteia în politică. Desigur, ea nu poate rămâne indiferentă atunci când 
deciziile politice afectează însăşi existenţa Bisericilor Ortodoxe. De aceea, 
aşteaptă ca în astfel de situații să se ceară şi să se ia serios în seamă Şi 
poziţia sa. Un astfel de caz considerăm a fi problema viitorului Locurilor 
Sfinte, al locurilor de pelerinaj şi al comunităţii ortodoxe care trăieşte 
acolo, care privesc întreaga Ortodoxie şi mai ales Patriarhia Ierusalimului. 
Prin urmare, orice discuţie referitoare la schimbarea statutului (status quo) 
Locurilor Sfinte, statut asigurat de-a lungul veacurilor prin hotărâri şi 
acorduri internaţionale, nu este posibilă şi nici îngăduit să se facă fără 
ştirea şi în lipsa Patriarhiei Ortodoxe a Ierusalimului care îşi are reşedinţa 
„ acolo de secole. 


14. În câmpul mai larg al culturii, se exprimă de către mulți temerea că 
mileniul viitor va conduce omenirea în faţa unor conflicte culturale, în 
care elementul religios va fi dominant. Această eventualitate impune 
tuturor conducătorilor religioşi înțelepciune, prudenţă şi curaj, pentru ca 
orice element de fanatism şi de ură să fie îndepărtat şi să fie apărată pacea 


lumii, atât de mult încercată de războaie şi conflicte în secolul care se 
încheie. 


15. Într-o lume confruntată cu tot felul de secte şi interpretări 
înfricoșătoare ale cărții Apocalipsei, noi toți, dar mai ales generația 
tânără, suntem chemaţi să învăţăm şi să mărturisim, prin cuvânt şi faptă, 
că numai iubirea lui Dumnezeu, a semenilor şi a întregii creaţii, dă sens şi 
mântuire vieţii noastre, chiar şi în cele mai grele perioade ale istoriei. 

În ciuda prezentării dramatice a evenimentelor, cartea Apocalipsei 
conţine în profunzimea sa însăşi Evanghelia lui Hristos, adică ne descoperă 
că păcatul omenesc și puterile demonice distrugătoare au fost şi vor fi 
biruite de lisus Hristos, Domnul istoriei, care este "Alfa şi Omega, Cel ce 
este și Cel ce era şi Cel ce vine, Atolțiitorul" (Apocalipsa I, 8). 
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Adresându-văacestea din sfânta insulă a Patmosului vă îmbrățişăm cu 
îmbrățişare sfântă şi vă transmitem vouă şi lumii întregi cuvântul autorului 
sfânt al Apocalipsei, cuvânt de credință, nădejde şi dragoste: "lată, cortul 
lui Dumnezeu este cu oamenii şi El va sălăşlui cu ei şi ei vor fi poporul 
Lui şi Însuşi Dumnezeu va fi cu ei. Şi va şterge orice lacrimă din ochii lor 
şi moarte nu va mai fi, nici plângere, nici strigăt, nici durere nu vor mai 
fi, căci cele dintâi au trecut” (Apocalipsa XXI, 3-4). 

Harul Domnului nostru lisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu Tatăl 
şi împărtăşirea Sfântului Duh să fie cu noi cu toți. Amin. 


În Sfânta Insulă Patmos, 26 septembrie 1995, pomenirea adormirii 
Sfântului slăvitului Apostol şi Evanghelist Ioan Teologul. 


t Patriarhul Ecumenic BARTOLOMAIOS I, reprezentând şi pe Patriarhul 
Cetăţii Sfinte a Ierusalimului şi a toată Palestina, DIODOROS II 


t Papă şi Patriarh al Alexandriei şi a toată Africa, PARTHENIOS III 


t Patriarhul Antiohiei şi a tot Orientul, IGNATIOS IV, reprezentat de 
Mitropolitul IOANNIS de Pergam 


t Patriarhul Belgradului şi a toată Serbia, PAVLE 
t Patriarhul Bucureştilor şi a toată România, TEOCTIST 


t Patriarhul Sofiei şi a toată Bulgaria, MAXIMO 
Mitropolitul GHELASIE S, reprezentat de 


t Arhiepiscopul de Met carne CER 
ratei dee An etschete și Tibilisi şi Catolicos Patriarh a toată 


t Arhiepiscopul de Noua Justiniana şi al tot Ciprului, HRISOSTOMOS 
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t Arhiepiscopul Atenei și a toată Grecia, SERAFIM 


t Arhiepiscopul Tiranei şi a toată Albania, ANASTASIOS 
t Arhiepiscopul de Bugu şi Mitropolit al Cehiei şi Slovaciei, DOROTHEI 


? Arhiepiscopul de Karellia şi a toată Finlanda, IOAN 


PD e 
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"ADUCEȚI-VĂ AMINTE DE ÎNAINTAȘII VOŞTRI jo 


+ DANIEL 
MITROPOLITUL MOLDOVEI ŞI BUCOVINEI 
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Anise a 110 ani de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Române, 


a 70 ani de patriarhat şi a 45 ani de Slujire arhierească a Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teoctist are o semnificaţie profundă şi bogată pentru viaţa 
Bisericii Ortodoxe Române, atât în relaţia ei cu societatea românească 
contemporană, fiind Mama spirituală a poporului român, cât şi în relația 
ei cu celelalte Biserici surori care au răspuns invitaţiei de a participa la 
acest întreit eveniment. 

O aniversare bisericească este o întreită lucrare sfântă de comemorare, 
concelebrare şi comuniune. x 


1. Aniversarea de acum este comemorare 
şi legătură între generații 


O aniversare creştinească este în primul rând o aducere-aminte, sau 
o comemorare, plină de recunoştinţă, a iubirii şi milostivirii lui Dumnezeu 
manifestată prin persoane şi evenimente în care se împlinesc lucrarea lui 
Hristos şi aspiraţiile sfinte ale unui popor. În acest sens, Sfântul Apostol 
Pavel ne îndeamnă: “Aduceţi-vă aminte de mai marii (înaintaşii) voştri 
care v-au grăil vouă cuvântul lui Dumnezeu; priviți cu luare aminte cum 
şi-au încheiat viața şi urmaţi-le credinţa. lisus Hristos, ieri şi azi şi în veci 
este acelaşi” (Evrei 13, 7-8). Astfel, în aceste zile dar şi de-a lun i 
anului 1995, lerarhii Sfântului Sinod împreună şi fiecare Eparhie în e 
cu preoții şi credincioșii ei, prin rugăciune, conferinţe preoțești ae i 
articole scrise de teologi, seminarii şi colocvii, comemorează sau pome ea 
numele vrednicilor înaintaşi ierarhi, preoți şi diaconi, monahi şi peer 


În a 


R ANET d A NA 
= Cuvântia întrunirea solemnă" 
a fa a în Jam Autocefalie, patriarhie, slujire sfânta", Bucureşti, 
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şi transmiterea, întărirea şi 
după anul 
Ortodoxe 


mireni, care au contribuit la răspândirea anme ; 
apărarea credinței ortodoxe pe pământul României, înainte şi 
1885 când a fost recunoscută de drept autocefalia Bisericii 

mâne. : 
X Comemorăm în aceste zile îndeosebi pe Sfântul Apostol Andrei, cel 
dintâi chemat la apostolat de către Domnul nostru lisus Hristos, care 
potrivit tradiției (Origen, Eusebiu al Cezareii, Sinaxarul Bisericii 
Constantinopolitane), a predicat Evanghelia împărăției cerurilor în Sciţia 
Mică, adică în părţile Dobrogei de astăzi. Originea apostolică a 
creştinismului la români ne intensifică bucuria, recunoştinţa şi 
responsabilitatea de a predica în continuare aceeaşi credință apostolică 
mântuitoare. 

Pomenim de asemenea cu evlavie şi iubire sfântă mulțimea martirilor 
cunoscuţi şi necunoscuţi care au sfinţit cu sângele lor şi cu moaştele lor 
pământul țării noastre, făcându-se seminţe ale iubirii jertfelnice şi ale 
învierii sufletului din păcat şi moarte pentru generaţiile de creştini 
ortodocşi care au urmat după ei. 

Creştinarea locuitorilor acestei țări s-a extins şi s-a intensificat 
începând cu secolul al II-lea, după ce Dacia a fost cucerită de romani, în 
107, şi transformată în provincie a Imperiului roman. Aici au fost aduşi 
colonişti romani din întreg imperiul (ex toto orbe romano), unii dintre ei 
fiind creştini, care la rândul lor au împărtăşit şi altora credinţa în Hristos 
cel răstignit şi înviat. 

Din amestecul dintre dacii autohtoni, pe de o parte, şi soldaţii şi 
coloniștii romani, pe de altă parte, a rezultat un popor nou, poporul 
român, de expresie lingvistică romanică şi de credință creştină răsăriteană. 

Acest popor s-a creştinat pe când se forma. Botezul şi etnogeneza lui 
coincid în timp. De aceea noi, românii, nu avem un an al creştinării 
noastre oficiale. Creştinarea românilor n-a fost un act hotărât de autoritatea 
statală, ci un proces lent şi profund, fără constrângere, dar şi fără ajutor de 
la autoritatea civilă sau militară. 

Astfel, mulți dintre martirii primelor veacuri au fost chiar soldați care 
au devenit creştini, şi ca atare au pătimit chinuri şi moarte din partea 


i, până când Constantin cel Mare 


împăraţilor romani păgâni şi persecutor 
a dat, în 313, libertate creştinilor. 


UNITATE ÎN DREAPTA CREDINȚĂ 13 
PR a Oe 


prin şcolile mănăstireşti şi apropiaţi de poporul aflat adesea în stare k 
jertfă, ei au promovat cultul liturgic ca fiind cea mai bogată şi profundă 
cultură a sufletului şi a neamului, iar, împletit cu acesta, au promovat 
cultura creştină românească ca pe o liturghie naţională adusă iubirii şi 
înțelepciunii lui Dumnezeu. Ei au înființat şcoli şi bolniţe pe lângă 
mănăstiri şi au apărat identitatea credinţei şi a fiinţei naţionale. Varlaam, 
Dosoftei, Sf. Antim Ivireanul, Sf. Calinic de la Cernica, Andrei Şaguna, 
Simion Ştefan, Veniamin Costachi şi mulţi alții au pus pecetea darurilor 
Duhului Sfânt pe literatura şi spiritualitatea poporului român. 

Comemorăm azi, în duh de rugăciune, pe "rugătorii neamului", 
cuvioşii părinți şi cuvioasele maici care în locuri retrase, în văi şi munți, 
departe sau aproape de sate şi oraşe, au coborât cerul în inimi prin puterea 
rugăciunii lui lisus şi au ridicat sufletul românesc spre bucuriile negrăite 
ale împărăției lui Dumnezeu. Sutele de mănăstiri şi schituri (peste 350) 
care se află azi în România fac parte integrantă din relieful spiritual al 
poporului nostru, încât România este în Europa de azi "fara mănăstirilor”, 
aşa cum o numea Graţia Sa George Carey, Arhiepiscopul primat al 
Angliei, care a vizitat țara noastră acum doi ani. 

Statele româneşti feudale s-au format şi consolidat în secolul al 
XIV-lea, Țara Românească în 1330, iar Moldova în 1359, în acelaşi an 
când Sfântul Grigore Palama, marele teolog isihast al Athosului şi 
Tesalonicului, trecea la viața veşnică! O lucrare tainică şi sfântă se poate 
vedea în faptul că aceste state formate şi consolidate în timpul profundei 
şi binefăcătoarei mişcări isihaste din Athos şi Balcani, în general, au fost 
chemate mai târziu să contribuie mult la ajutorarea Athosului şi a Bisericii 
bizantine, mai ales după căderea Constantinopolului în 1453. 

Astfel, semnificativ este faptul că tipărirea Filocaliei în limba greacă, 
în 1782 (la Veneţia), a fost finanțată de domnitorul român Mavrocordat, 
iar traducerea Filocaliei în slavonă a fost pregătită de Sfântul Paisie 

„Velicikovski, pe pământ românesc, la Mănăstirea Neamţ. 

„Domnitorii români, care adesea aveau sfetnici de taină călugări 
amieti de Sfintele Scripturi şi Sfintele Taine ale Bisericii, de post şi 
pa a mai cre pc act d 

osp AGOTE M ereu agitată de războaie de apărare 
a țării şi a credinţei creştine. De aceea, mulți dintre ei au fost mari ctitori 
de biserici şi mănăstiri, unde apoi au hotărât să-şi stabilească loc de veci 
întru Peperen aeni ŞI a vieții veşnice. 

u doi ani în urmă, în timpul vizitei Sale i i 
Bartolomeu l al Gora NO poluliienarmera Ei ul Re aduni >a 
Munteniei şi Moldovei le-au ctitorit în Sfântul Munt thos şi pr aak eh 
pentru ajutoarele multiple pe care ei lee alea 


- le ofereau Patriarhiei 
; Pi . . . $ | 
Constantinopol, aceşti domnitori, când veneau la Patriarhie locuiau ru 


în 
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incinta ei, iar în timpul sfintelor slujbe stăteau în scaunul împăraţilor 
bizantini, întrucât erau consideraţi un fel de succesori al lor în iliri 
Bisericii Ortodoxe din întreg Orientul. Iar istoricul rus Porfir Uspenski 
constată că: "nici un alt popor pravoslavnic n-a ajutat mai mult Sfântul 
Munte Athos ca poporul român”. SS 

Pomenim aici din neam în neam pe aceşti domnitori, apărători ai 
credinţei şi ai patriei străbune, mari ctitori de locaşuri sfinte, care au 
apărat de-a lungul veacurilor pământul românesc și întreaga creştinătate. 
Aşa de pildă, drepteredinciosul voievod Ștefan cel Mare şi Sfânt, după 
marea biruință de la Vaslui sau Podul Înalt, în ianuarie 1475, scrie 
principilor creştini ai Europei informându-i despre victoria sa obținută "cu 
ajutorul Atotputernicului Dumnezeu" şi le cere sprijin în fața unui eventual 
nou atac al otomanilor. 

În scrisoarea respectivă se exprimă clar conştiinţa că Ştefan şi 
Moldova lui luptau pentru întreaga creştinătate. "Dacă va cădea Moldova, 
această poartă a creştinătăţii - spunea el - atunci toată creştinătatea va fi 
în primejdie". 

Pildă de jertfelnicie până la moarte pentru păstrarea credinței este şi 
Constantin Brâncoveanu împreună cu fiii săi, care au preferat moartea 
martirică decât să renege credința creştină. Pentru toate acestea, Sfântul 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, la 20 iunie 1992, a trecut în rândurile 
sfinților români pe Constantin Brâncoveanu şi Ştefan cel Mare, apărători 
şi mărturisitori ai credinței în Hristos cel răstignit şi înviat. De altfel, 
Biserica noastră pomeneşte în rugăciunile sale pe toți voievozii ctitori şi 
binefăcători ai neamului românesc. 

Mulţi dintre ei au pierit pe câmpurile de luptă, apărând țara în fața 
năvălitorilor, alții s-au jertfit pentru unitatea neamului, iar alții s-au ostenit 
pentru promovarea culturii şi a demnităţii lui. Nu vom putea însă trece cu 
vederea nici mulțimea profesorilor de teologie, a preoților de mir şi a 
milioanelor de credincioşi români, tineri şi vârstnici, care de-a lungul 
veacurilor, de la formarea şi creştinarea poporului român şi până azi, au 
format generaţii de slujitori ai altarelor şi au ctitorit cele mai multe biserici 
pe teritoriul țării și în sufletele generațiilor neîntrerupte, astfel încât astăzi 
România, potrivit recensământului din 1992, se numără printre cele mai 
religioase țări din Europa şi din lume. Desigur, celelalte Biserici sau culte 


existente în România sunt și ele intens religioase. 


ujirea lor şi prin familiile lor, 
e Şi au consolat şi încurajat 
ântat bucuriile lui în vremuri 
tății româneşti, la promovarea 
uvânt, Mihai Eminescu numea 
ală a poporului român". 


Preoţii ortodocşi, legaţi de popor prin si 
au fost cei dintâi dascăli sau învățători în sat 
poporul în vreme de încercare și au binecuv 
bune, contribuindimeys la formarea spirituali 
culturii şi unităţii naţionale, încât, pe drepte 
Biserica Ortodoxă Română "mama spiritu 
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Dacă azi, după 45 de ani de comunism ateu, tinerii şi vârstnicii din 
România sunt în marea lor majoritate credincioși, aceasta însemnează că 
Biserica Ortodoxă, în ciuda tuturor suferințelor şi ispitelor prin care a 
trecut, a făcut eforturi mari ca poporul nostru să nu-şi piardă credinţa și să 
nu se despartă de Hristos. 

În acest sens, trebuie să ne aducem aminte, în aceste zile de 
sărbătoare a Bisericii Mame, de toate mamele creştine care ne-au învăţat 
credința şi ne-au învăţat, uneori pe ascuns, să ne facem semnul crucii, să 
ne rugăm dimineaţa şi seara, înainte și după masă, în vreme de necaz şi în 
vreme de bucurie. Asemenea femeilor purtătoare de mir, care s-au arătat 
ca fiind cele mai curajoase fiinţe în dimineaţa Învierii lui Hristos, mamele 
noastre credincioase au crezut cel mai mult în eliberarea şi învierea 
poporului nostru din legăturile morții sufleteşti ale ateismului comunist, şi 
de aceea pregăteau copiii lor pentru înviere şi libertate! 

Pomenirea din neam în neam a tuturor acelora prin care ni s-a arătat 
lucrarea sfântă a lui Dumnezeu pentru mântuirea şi înălțarea poporului 
nostru nu este doar un act de cult, ci o lucrare de cultivare a sufletului în 
comuniunea de iubire între generaţii, iubire mai tare decât timpul şi spaţiul 
care separă. Pomenirea vredniciei înaintaşilor este simţirea şi sfinţirea 
rădăcinilor spirituale ale identităţii noastre, întărirea conştiinţei continuității 
şi a dăinuirii noastre în faţa lui Dumnezeu şi a oamenilor. ; 

Iată de ce, Biserica este memoria vie a iubirii lui Dumnezeu pentru 
un popor şi a iubirii poporului credincios față de Dumnezeu care îl menține- 
în istorie. 


2. Aniversarea de acum este concelebrare şi laudă de 
mulțumire adusă Prea Sfintei Treimi 


În Tomosul patriarhal şi sinodal al Patriarhiei de Constantinopol, în 
care se recunoaște, în 1885, autocefalia Bisericii Regatului României 7 
face mai întâi constatarea că Biserica României a păstrat neclintită şi 
neştirbită dreapta credință primită de la Mântuitorul lisus Hristos şi de la 


| de a avea conducere proprie şi de a se administra de sine, fără 


oxe Române este 
iar Întâistătătorul 
nta Liturghie pe 
r Ortodoxe surori, 


ti 
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precum şi datoria de a se consulta şi a hotări împreună cu ceilalți 
întâistătători ai Bisericilor Ortodoxe cele ce privesc binele comun al 
Ortodoxiei, se a = 

În esență, autocefalia este recunoaşterea maturității spirituale şi a 
libertății administrative şi misionare a unei Biserici Ortodoxe dintr-o țară 
devenită stat independent. 

De altfel, autocefalia a fost recunoscută în 1885, după ce în prealabil 
s-a realizat unirea Principatelor Române, în 1859, şi după Războiul de 
independență din 1877. Rangul de Patriarhie l-a primit în 1925, după ce 
în 1918 s-a realizat reîntregirea României în hotarele ei fireşti. 

Din punct de vedere bisericesc, autocefalia ca maturitate spirituală a 
unei Biserici locale are, potrivit Tomosului de autocefalie, două 
componente majore: libertate de conducere locală şi coresponsabilitate 
universală sau ecumenică. 

În principiul autocefaliei ortodoxe este depăşită unitatea de tip 
imperial centralist şi recunoscută legitimitatea şi egalitatea diverselor 
Biserici locale surori, unite cu Hristos şi întreolaltă prin aceeaşi învățătură 
de credință, viaţă sacramentală şi disciplină canonică. 

Biserica autocefală își alege episcopii şi pe Întâistătătorul ei, 
Arhiepiscop, Mitropolit primat sau Patriarh, fără amestec sau confirmare 
de către o altă autoritate bisericească, externă. 

Sfântul Sinod al Bisericii autocefale locale şi Întâistătătorul lui au însă 
datoria de a păstra comuniunea ortodoxă universală. Autoritatea supremă 
de conducere în Biserica Ortodoxă autocefală este Sfântul Sinod prezidat 
de Întâistătătorul ei (Arhiepiscop, Mitropolit sau Patriarh), iar la nivel 
ecumenic sau universal autoritatea supremă este Sinodul Ecumenic, . 
prezidat de Patriarhul ecumenic de Constantinopol. 

Principiul sinodalităţii şi al primatului ca slujire în interiorul 
sinodalităţii este elocvent exprimat în canonul 34 apostolic care prevede că: 
episcopii fiecărui neam trebuie să cunoască pe cel dintâi dintre dânşii şi 
să-l socotească pe el drept căpetenie, şi nimic mai de seamă să nu facă 
fără încuviințarea acestuia; şi fiecare să săvârşească numai acelea care 
privesc eparhia sa, iar cel dintâi să nu facă ceva fără încuviințarea 
tuturor, căci numai astfel va fi înțelegere şi se va mări Dumnezeu prin 
Domnul în Duhul Sfânt: Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh". Aşadar, acest canon 
jo ran cole lut ne e e a 
nu se realizează în sens unic ei cita i al oale ai 
(unus super omnes), ci prin res eat) Moat pi Aia vru “bed 
ceilalți (primus inter pares) A d AR i prgOA tre Belu aitâți 
l » Aşadar, primatul în înțelesul ortodox nu se 

opune şi nu se suprapune sinodalităţii, ci se integrează ei, astfel încât 
comuniunea Bisericilor surori să poată deveni în istorie o icoană a 


tii 
e 
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comuniunii Sfintei Treimi, în care Persoanele se recunosc gi se afirmă 

iproc. beta 
g Blania este şi devine în modul cel mai intens Biserică în timpul 
săvârşirii Sfintei Liturghii Euharistice când aduce mulțum ire lui J Dumnezeu 
pentru toate darurile Sale şi în numele întregii lumi. De aceea 
comemorarea şi concelebrarea Întâistătătorilor Bisericilor autocefale 
şi autonome surori în timpul Sfintei Liturghii Euharistice constituie 
afirmarea cea mai intensă a sinodalității şi unității ortodoxe 
universale. Ea arată că Ortodoxia este, deodată, locală sau națională 
şi ecumenică sau universală. 


Pomenirea numelortuturor Întâistătătorilor Bisericilor Ortodoxesurori 
de către fiecare Întâistătător, atunci când acesta slujeşte în țara lui, exprimă 
atât icoana personalității şi a demnităţii Bisericii fiecărui popor ortodox, în 
identitatea sa proprie, cât şi coresponsabilitatea și frăţietatea tuturor în fața 
Sfintei Treimi Căreia îi sunt prezentate Bisericile şi popoarele în 
diversitatea şi comuniunea lor. 

lată de ce evenimentul de la Bucureşti, al coliturghisirii atâtor 
Întâistătători de Biserici Ortodoxe surori, este plin de semnificaţie şi de 
bucurie sfântă. Sărbătoarea din aceste zile este astfel binecuvântare a 
Sfintei Treimi pentru Biserica şi poporul român, un dar al Duhului Sfânt 
pentru Patriarhul nostru care a împlinit anul acesta 45 de ani de slujire 
sfântă ca arhiereu al lui Hristos. 


3. Aniversarea este comuniune şi apropiere între persoane 
şi popoare diferite 


„ Desigur, această aniversare nu este doar o sărbătoare a Întâistătătorilor 
şi a lerarhilor coliturghisitori, ci o sărbătoare la care Prea Fericitul Patriarh 
Teoctist, Arhipăstorul şi Părintele spiritual al românilor ortodocşi, a invitat nu 
numai Arhipăstori ai Bisericilor Ortodoxe surori şi ai popoarelor ortodoxe ci 
Și reprezentanţi ai altor Biserici, culte şi popoare, reprezentanţi ai ceai! i 
credincioșilor, conducerii de Stat. a României, reprezentanți ai diferitelor 
tormațiuni politice și ai diferitelor instituții de cultură etc, 

a Când bucuria noastră este împărtășită și altora, ea devine şi mai bogată 

Întrucât bucuria trebuie să fie trăsătura fundamentală a vieții drege 

ne îndeamnă Sfântul Apostol Pavel zicând; "bucurați-vă, şi dai 
i şi zic. 


va în Domnul" (Filipeni 4, 4), rugăm pe Dumnezeu să ne dăruiască 
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cât mai des bucuria și pacea care vin de la EI atunci când persoane și popoare 
diferite se apropie întreolaltă şi recunosc împreună că Dumnezeu iubeşte pe 
toți oamenii și toate popoarele pe care le-a creat şi le cheamă pe fiecare în 
parte şi pe toate împreună la viață şi bucurie veşnică întru slava Sa. 


ORTODOXIA ÎN LUME 
Prezentare generală a Bisericilor Ortodoxe 


Configuraţia actuală a Bisericii Ortodoxe ne oferă imaginea mai 
multor Biserici locale aflate în comuniune de credință şi de trăire a 
mesajului evanghelic. Dacă în primele veacuri creştine Bisericile s-au 
constituit în jurul anumitor naţiuni, de-a lungul secolelor, pe lângă aceste 
Biserici naţionale, Ortodoxia s-a răspândit şi în alte părți, ajungând să aibă 
astăzi credincioşi în toată lumea. Din cei aproximativ 250 milioane de 
credincioşi ortodocşi, câți trăiesc astăzi în lume, o mare parte se află în, 
Europa centrală şi răsăriteană şi în Rusia, Biserica Ortodoxă Română fiind 
una dintre cele mai numeroase. 

Redăm mai jos câteva repere statistice privind Bisericile Ortodoxe, în 
ideea de a contura şi mai bine importanța prezenței ortodoxe în lumea 
contemporană. 


I. Biserici Ortodoxe Autocefale 


1. Patriarhia Constantinopolului 


Ocupă rangul întâi în rândul Bisericilor Ortodoxe, conform canonului 
28 apostolic de la Sinodul IV Ecumenic (Calcedon, 451). 

Reşedinţa - Constantinopol (Istanbul), oraş construit de Constantin cel Mare 
i inaugurat la 11 mai 330. “i ca 

mbri - 3.500.000 (în Turcia doar 5.000, restul în diasporă) 

O iza A . . . e » J $ . . 
pica ed n de MOST, cu peste 60 de episcopi şi mitropoliți şi peste 
Jurisdicția - mitropoliile din insulele Dodecanezului i mi ii 

ar X ) K i 
„din Europa, „America, Asia, Australia, Noua Zeelandă pi pal ul GE 
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Patriarh - Sanctitatea Sa Bartholomeu I, Arhiepiscop al Constantinopolului 
- Noua Romă şi Patriarh Ecumenic. 
Scurt istoric: 
- 11 mai 330 - inaugurarea oraşului Constantinopol, vechiul Bizantium, pe 
malul Bosforului. 
- aprilie 533 - împăratul Justinian acordă Patriarhului Epifanie al 
Constantinopolului titlul de "patriarh ecumenic”. 
- 588 - un sinod local hotărăşte ca toți Întâistătătorii Bisericii din 
Constantinopol să poarte numele de "patriarh ecumenic". 
- 29 mai 1453 - Constantinopolul este cucerit de Mohamed II şi Imperiul 
bizantin este desființat. Patriarhul ecumenic este numit de acum înainte 
"etnarh”, adică conducătorul religios şi politic al creştinilor ortodocşi din 
Imperiul otoman (1453-1923). Sediul Patriarhiei este restrâns la cartierul 
Fanarului. 
- 6 sept. 1955 - Patriarhia Ecumenică este confruntată cu mari greutăți 
pricinuite de extremiştii turci; au fost incendiate şi jefuite 60 din cele 80 de 
biserici existente în Istanbul. 


2. Patriarhia Alexandriei 


Locul 2 între Bisericile Ortodoxe, conform canonului i i 
IV Ecumenic (Calcedon, 451). Pee eului 
Reşedinţa - Alexandria, Egipt. 
Membri - 350.000. 
Organizarea = 8 mitropolii, dintre care 4 în Egipt (Alexandria, Cairo, Port 
Said şi Ismailia), 11 eparhii, 13 episcopii, 160 de parohii 
Jurisdicţie - Egipt şi întreaga -Africă. 
Patriarh - Sanctitatea Sa Partheni 
Alexandriei şi al întregii Africi. 
Scurt istoric: 
- sec. l - Sf. Apostol şi Evan 
comunitate creştină în Egipt. 
- sec. II-V - La Alexandria fun ionează i 
creştină, condusă de profesori usii ca a an l 


os al IH-lea, Papă şi. Patriarh al 


ghelist Ioan Marcu organizează prima 


bră şcoală publică 


„ Alexandrinul, Origen, Didim cel Orb i fenagora, Panten, Filon, Clement 


upat de turci. Patriarhia Alexandriei este 
Iețuiască. 


- sec. XI-XIX - Egiptul este oc 
ajutată de Țările Române și de Rusia să Supray 
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3. Patriarhia Antiohiei 


Locul 3, conform canonului 28 al Sinodului IV Ecumenic (Calcedon, 


451). a 

Reşedinţa - Damasc, Siria. 

Membri - 750.000. zi 3 SEE, 
Organizarea - 20 eparhii, 24 episcopii, 520 parohii cu 450 preoți in 
Orientul Apropiat şi America. 

Jurisdicţie - Siria, Liban și țările vecine din Orientul Apropiat (Irak, Iran, 
Kuweit). iata 
Patriarh - Sanctitatea Sa Ignatie al IV-lea, Patriarhul Antiohiei şi al 
întregului Orient. 

Scurt istoric: ec 

- 50 d.Hr, - este întemeiată prima Biserică din Antiohia; aici, pentru prima 
dată, urmaşii lui lisus Hristos au primit numele de creştini (F. Ap. 11, 26). 
- sec. III-IV - la Antiohia funcționează vestita şcoală teologică de exegeză 
biblică, la care se formează şi Sf. loan Gură de Aur. 

- 658 - 969 - Antiohia este ocupată de arabi. Erit 

- 1342 - reşedinţa Patriarhiei se mută de la Antiohia la Damasc, în Siria. 


4. Patriarhia Ierusalimului 


Canonul 28 de la Sinodul IV Ecumenic (451) ridică Biserica din 
Ierusalim la rang de Patriarhie, a patra în ordinea ierarhiei Bisericilor vechi 
apostolice. 

Reședința - Ierusalim, Israel. 

Membri - 260.000. 

Organizarea - 3 eparhii, 18 episcopii, 60 parohii; 68 preoți şi 50 călugări. 
Jurisdicție - Palestina, Iordania, Mănăstirea Sf. Ecaterina din Muntele Sinai. 


Patriarh - Sanctitatea Sa Diodoros I, Patriarhul grec-ortodox al- 
Ierusalimului. 


Scurt istoric: ; 
- 637-1078 - Ierusalimul e cucerit de arabi, apoi de turci (1078-1098): 
eliberat de cavalerii primei Cruciade (1096-1099). : 


- 1187 - Ierusalimul este recucerit de sultanul Saladin al Egi i 
€ tului. 
- 1520-1917 - Turcii stăpânesc întreaga P ape, 


ar alestină, dimpreună cu orașul 


- 1543 - se organizează "Frăția Sfântului Mormânt" 
de mănăstiri și biserici, pal 


1948 - Protectoratul Marii Britanii asupra Palestinei. 


» care administrează 40 
- 1920- 
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- 1948, 18 martie - ia naştere statul Israel. 


5. Patriarhia Moscovei 


Autocefală din anul 1448. 
Patriarhie din anul 1589. 
Reşedinţa - Moscova, Rusia. 
Membri - 50.000.000. 
Organizarea - în fosta URSS, Biserica Ortodoxă avea 76 dioceze, 13 
mitropoliți, 30.000 de preoţi; astăzi are 140 dioceze, 17 mitropoliți, 14.000 
parohii, 149 mănăstiri, 8 seminarii teologice şi 3 facultăți de teologie 
(Moscova, St. Petersburg, Kiev). 
De Patriarhia Moscovei depind ca Biserici autonome şi exarhate 
următoarele Biserici Ortodoxe: 
1. Biserica Ortodoxă din Ucraina - Kiev, 40.000.000 credincioşi 
„2. Biserica Ortodoxă a rutenilor albi, Bielorusia - Minsk, 5.000.000 
credincioși 
3. Biserica Ortodoxă din Estonia - Talin, 200.000 credincioşi 
4. Biserica Ortodoxă din Lituania - Vilnius, 200.000 credincioşi; 
şi următoarele trei exarhate: 
Exarhatul Europei apusene - Londra 
Exarhatul Europei centrale - Budapesta 
Exarhatul Americii de Nord - New York 
pala - Sanctitatea Sa Alexei al II-lea, Patriarhul Moscovei şi al întregii 
usii. 
Scurt istoric: 
- 988 - creştinarea principelui Vladimir cel Mare (980-1014). 
- 1448 - prin alegerea primului mitropolit de neam rus în scaunul Moscovei 
Biserica Ortodoxă Rusă se consideră autocefală. 
- 1589 - Biserica Rusă este declarată Patriarhie. 
arena pă e Sil de Răsărit întrunit la Constantinopol acordă 
i ocul al V-lea în ordine onorifică, după cel hi 
Patriarhate ale Răsăritului, PaRa pairu yoon 
- 1721, 25 ianuarie - Petru cel Mare desfi 


ințează Patriarhia Rusă 
- 1917, 15 august - restaurarea Patriarhiei R $ 
Tihon Belovin (1917-1925). Si Ruse, în fruntea căreia e ales 


6. Patriarhia Serbiei 


Autocefală din 1879. 


z 
Cn E N E AER 
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Patriarhie din 1920. 
Reşedinţa - Belgrad, Iugoslavia. 

bri - 8.000.000. 
ere kitean 23 eparhii, 2.270 parohii, 143 mănăstiri, 1. 555 preoți (în 
1970); astăzi, Biserica Ortodoxă sârbă numără 6 mitropolii. 
Patriarh - Sanctitatea Sa Pavle I, Arhiepiscop de Pecs, Mitropolit de, 
Belgrad - Karlovici, Patriarhul Serbiei. yns 
Scurt istoric: 
- 732 - primii misionari greci. în. Serbia ma începuturile 
creştinismului. 
- 863 - activitatea misionară a fraților Chiril şi í Metodiu. 
- 870-880 - încreştinarea definitivă a sârbilor, Pin supunerea marelui jupan 
Martinir față de Imperiul bizantin. aia 
- 1219 - Biserica Ortodoxă Sârbă obtine ; autocefalia şi rangul de 
Arhiepiscopie. 
- 1346, 16 aprilie - sinodul de la Skopje. ridică Biserica Sârbă la rang de 
Patriarhie, cu consimțământul Patriarhiei „româno-bulgare de Târnovo, dar 
fără cel al Patriarhiei Ecumenice. 
- 1375 - Are loc ceremonia împăcării, cu Patriarhia Ecumenică, la 
mormântul ţarului Ştefan Duşan. 
- 1557 - Sultanul Soliman Magnificu cul recunoaşte printr-un firman 
autocefalia Bisericii Sârbe. 
- 1879, 20 oct. - 1 nov. - Patriarhul ecumenic Ioachim m acordă Tomosul 
de autocefalie Bisericii Sârbe. 
- 1920 - Biserica Sârbă este ridicată la rang da cianie act consfințit prin 
Tomosul dat de Patriarhul Ecumenic Meletie IV Metixais la 9 martie 1922. 


i ie 


7. Patriarhia României 


Autocefală din 1885. Patriarhie din 1925. 


Reședința - Bucureşti, România. 
Membri - 19.800.000. 


Patriarh - Prea Fericitul Teoctist, Arhiepisco ai Bucu til 
al Munteniei și Dobrogei, Patriarhul a A ONO Opai 


8. Patriarhia Bulgariei 


A esti din 1872, Patriarhie din 1953, 


ţa - Sofia, Bulgaria. 
Îi Mamb 8.000,00. 
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Organizare - 13 eparhii, 8 mitropolii, 123 mănăstiri, cu 400 de O n 
călugărițe; 2 seminarii teologice și 2 academii de teologie 

movo). : 
WN - Bulgaria şi 2 Mitropolii pentru diaspora (S.U.A., cu sediul la 
New York, şi Europa). is 
Patriarh - Sanctitatea Sa Maxim I, Patriarhul Bulgariei. 
Scurt istoric: | 
343 - Sinodul de la Sardica (Sofia). S nsi 
864 - convertirea bulgarilor, în urma încreştinării cneazului Boris Mihail. 
1235 - Sinodul de la Lamprak recunoaşte autocefalia Bisericii Bulgare; 
Arhiepiscopul de Târnovo ia titlul de Patriarh. i ; 
1872 - Patriarhul Ecumenic Antim IV declară Biserica Bulgară schismatică, 
acuzând-o de "filetism"; schisma este ridicată de Patriarhul Ecumenic 
Veniamin I în 1945. 
1953, 10 mai - Biserica Bulgară este ridicată la rang de patriarhie. 


9. Patriarhia Georgiei 


Autocefală din 556. Patriarhie din 1918. 

Reședința - Tbilisi. 

Membri - 3.000.000. 

Organizarea - 15 eparhii, 4 mitropolii, 80 parohii, 2 mănăstiri, 85 de 
preoți; o academie teologică la Tbilisi, deschisă la 1 oct.1988. 

Jurisdicţia - Georgia şi o mică diasporă în S.U.A. 

Patriarh - Sanctitatea Sa Elie al II-lea, Patriarh Catolicos al întregii 
Georgii. 

Scurt istoric: 


337 - încreştinarea Georgiei în urma activității misionare a Sf. Nona; 


dență față de Patriarhia Antiohiei. 
e recunoscută de celelalte Biserici. 
Rusiei. 

nou autocefală. 

vardnadze, primeşte botezul creştin. 


604 - Autocefalia Bisericii Georgiei est 
1783 - Georgia intră sub suzeranitatea 
1944 - Biserica Georgiei se declară din 
1992 - Preşedintele Georgiei, Eduard She 


10, Arhiepiscopia Ciprului 


ul II i La 
de Arhiepiscopie, l Ecumenic (Efes) care o ridică la rangul 
Reședința - Nicosia, Cipru, 
Membri - 442.000. 
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Organizarea - 4 mitropolii (Nicosia, Paos, Kition, Kyrenoia), 6 GET 
650 parohii, 7 mănăstiri; 685 preoţi, 110 călugări; un seminar teologic 
Nicosia. ac 5 E, 
Arhiepiscop - Prea Fericitul Hrisostom, Arhiepiscop al Noii Justiniana 31 
al întregului Cipru, 

Scurt istoric: ee s ge ae DĂ 
40-50 d.Hr. - se organizează prima Biserică din Cipru, în urma activității 
misionare a Sf. Ap. Pavel şi Barnaba (F. Ap. 13, 3-4) furia 

692 - Sinodul II Trulan reconfirmă autocefalia Bisericii din Cipru. 

1572 - 1878 - Ciprul este stăpânit de Imperiul otoman. 

1878-1960 - Ciprul se află sub controlul Marii Britanii. 

1960, 10 oct. - Ciprul se declară Republică independentă sub conducerea 
Arhiepiscopului Macarie (1950-1977). 


11. Arhiepiscopia Atenei (Grecia) 


Autocefală din 1850. 
Reşedinţa - Atena, Grecia. 
Membri - 9.025.000. 
Organizarea - 81 dioceze, 2 facultăţi de teologie (Atena şi Tesalonic); 
Biserica din Creta, teritoriu elen, a obţinut autonomia din partea Patriarhiei 
Ecumenice la 28 feb. 1967. 

Jurisdicţia - Grecia. Grecii din diaspora se află sub jurisdicția Patriarhiei 
Ecumenice. 


Arhiepiscop - Prea Fericitul Serafim, Arhiepiscopul Atenei şi a toată 
Grecia. 

Scurt istoric: 

132-1833 - Biserica Greacă se află sub 
1850, 29 iunie - 
Ortodoxe din Grec 


jurisdicţia Patriarhiei Ecumenice. 
Patriarhia Ecumenică recunoaşte autocefalia Bisericii 
ia, prin Tomosul acordat de Patriarhul Antim IV. 


12, Mitropolia Varşoviei 


Autocefală din 1924 din p 
partea Patriarhiei Moscovei 
edința - Varşovia. 
pemb - 1.000.000, 
rganizarea - 6 eparhii, 250 de parohii, 300 preoți, 3 iri; 
di Seminar teologic și o facultate de teologie (ai je a A MBA lin 


a. nbele la Varşovia). 
: Mh t - Prea Fericitul Vasile, Mitropolitul Varşoviei şi al întregii Polonii, 


artea Patriarhiei Ecumenice, iar din 1948 din 
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13. Arhiepiscopia Albaniei 


Autocefală din 1937, reorganizată în 1991 de către Patriarhia Ecumenică 
după căderea regimului ateo-comunist de la Tirana. 

Reședința - Tirana, Albania. 

Membri - 160.000. 

Arhiepiscop - I.P.S. Anastasios, Arhiepiscop de Tirana şi al întregii 
Albanii. 


14. Mitropolia Cehoslovaciei 


Autocefală din 1923 din partea Patriarhiei Ecumenice şi din 1951 din partea 
Patriarhiei Moscovei, care reorganizează Biserica Cehoslovacă după război. 
Reședința - Praga, Cehia. 

Membri - 55.000. 

Organizarea - După separarea Cehiei şi Slovaciei (1993), Sfântul Sinod 
hotărăşte împărțirea eparhiilor, fiecărei republici revenindu-i două mitropolii 
cu câte două eparhii fiecare. 

Mitropolit - Prea Fericitul Dorotei, Arhiepiscop de Praga şi Mitropolit al 
ținuturilor Cehiei și Slovaciei. În fruntea Bisericii din Slovacia se află 
Mitropolitul Nicolae de Presov. 


15. Biserica Ortodoxă din America (O.C.A.) 


Autocefală din 1970. 

Reședința - New York. 

Membri - 1.000.000. 

Organizarea - 13 episcopii, 470 i 
petre , hii 

teologie, Din O,C.A, mai fac parte: o cos; 

Kadi română, un exarhat viel Mt Manea, o partie bulgari, 

ropo, - Prea Fericitul Theodosius, Arhie iscop d hi 
polit al întregii Americi și Canadei piscop de Washington, 
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II. Biserici Ortodoxe Autonome 


1. Biserica Ortodoxă din Muntele Sinai 


Mânăstire ridicată de împăratul Iustinian I - la 528. Situată în Peninsula 
Sinai din Egipt. Autonomă din 1575. 
Membri - 900. 


Arhiepiscop - I.P.S. Damianos, Egumen al mănăstirii Sf. Ecaterina, 
Arhiepiscop de Sinai, Foran şi Raito. 


2. Biserica Ortodoxă din Finlanda 


Autonomă din 1923, sub jurisdicția Patriarhiei Ecumenice. Reorganizată de 
Patriarhia Moscovei în 1957. 


Reşedinţa - Kuopio, Finlanda. 

Membri - 56.086 (conform ultimului recensământ din 31 dec. 1993). 
Organizarea - 3 eparhii (Eparhia Kareliei, cu centrul la Kuopi, care este şi 
reşedinţa Arhiepiscopiei, Episcopia de Helsinki, Episcopia de Dulu, 
înfiinţată în anul 1980); un seminar teologic şi o facultate de teologie pe 
lângă Universitatea din Joensuu. 


Arhiepiscop - ].P.S. loan de Karelia, Arhiepiscop de Karelia şi al întregii 
Finlande. — | 


3. Biserica Ortodoxă din Japonia 
Autonomă din 1970, sub jurisdicția Patriarhiei Moscovei. 
Reşedinţa - Tokio. 
Membri - 25.000. 


Mitropolit - P.S, Theodosie, Arhiepiscop de Tokio, Mitropolit al întregii 
i, 


4. Biserica Ortodoxă din China 


1ă din 1957,'sub jurisdicția Patriarhiei Moscovei. 


28 


TEOLOGIE ŞI VIAȚĂ 


Membri - 20.000. 


Nu PI — 


Nun PP uN- 


III. Biserici Ortodoxe Canonice 
aflate sub jurisdicția Patriarhiei Ecumenice 


. Biserica Ortodoxă Greacă Carpato-rusiană din America 

. Arhiepiscopia Ortodoxă Rusă din Vestul Europei 

. Biserica Ortodoxă Ucraineană din America 

. Episcopia Ortodoxă Albaneză din America 

. Sinodul Belarusian al Bisericilor Ortodoxe din America de Nord. 
. Biserica Ortodoxă Ucraineană din Canada. 


IV. Biserici Ortodoxe cu probleme canonice 


. Creştinii de rit vechi (Rusia) 
. Biserica Ortodoxă rusă din afara Rusiei 
. Biserica Ortodoxă Autocefală a Ucrainei 


Biserica Ortodoxă Autocefală din Belarus 


. Biserica Ortodoxă a. Macedoniei 
- Bisericile Ortodoxe cu vechiul calendar (stiliste) din Grecia şi România. 


(Material preluat din "Vestitorul Ortodoxiei”, nr. 143- 


144, oct., a.c.) 


ORTODOXIA ECUMENICĂ ÎN MOLDOVA 


VIZITA PATRIARHULUI ECUMENIC BARTOLOMEU |, ÎNSOŢIT i 
ÎNTĂISTĂTĂTORI AI UNOR BISERICI AUTOCEFALE ȘI AUTONOME IN 
MITROPOLIA MOLDOVEI ȘI BUCOVINEI 
28-31 octombrie 1995 


Din cele mai vechi timpuri legăturile între Bisericile Ortodoxe au 
constituit punți de comunicare și comuniune frățească pentru creştinii 
dreptmăritori din diferite părţi ale lumii. Legătura neîntreruptă a Bisericii 
noastre cu Patriarhia Ecumenică, ale cărei eparhii sufragane erau odinioară 
şi mitropoliile româneşti, a condus la dezvoltarea relațiilor de ajutorare şi 
cunoaştere reciprocă şi cu celelalte Biserici locale din Răsăritul ortodox. 
"Făcând o analiză retrospectivă a motivelor şi cauzelor care au pricinuit 
poposirea pe meleagurile țărilor noastre a multor patriarhi ortodocşi, în 
secolele XVI-XVIII, ele sunt multe şi se deosebesc de cele din secolul al 
XX-lea. Pentru secolele XVI-XVIII motivele se pot grupa astfel: 1) motive 
diplomatice; 2) motive pastoral-misionare, de sprijinire a Ortodoxiei 
amenințată de prozelitismul romano-catolic şi protestant; 3) motive 
material-economice, ca: strângerea de ajutoare destinate centrelor ortodoxe 
răsăritene, dobândirea unor venituri fixe, mobile sau imobile, statomniciri de 
relaţii cu persoane de ranguri înalte şi poziţii sociale deosebite în structura 
societății feudale a vremii; 4) motive cultural-spirituale, de creare a unor 
baze de cultură teologică, școli şi tipografii (greceşti şi arabe), cu care să se 
poată întreține viaţa cultural-spirituală a Orientului ortodox aflat sub 
pae perene ve speciale, fie de tranzitare prin Moldova spre 

centre orte » He ŞI în cazuri de alungare din scaunele lor prin aşa 
numita “mazilire”, când se oferea azi! în Țările române". . 


na OO 


' Diac, prof, loan Ivan, Patriarhi 
Moldova", Edit, i ortodocşi în Moldova, în * i 
» Editura Trinitas, laşi, 1995, vol, I1 p 179, e în Credință şi cultură în 
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În cea de-a doua jumătate a secolului al XX-lea vizitele întâistătătorilor 
Marii Biserici din Constantinopol în țara noastră au fost mult mai rare, însă 
şi Patriarhul Atenagora I şi succesorul său Dimitrios I au vizitat România. 
Scopul principal al acelor contacte era afirmarea unității Ortodoxiei 
ecumenice, dorința Bisericilor dreptmăritoare de a aduce mărturie comună 
în lumea de azi. Actualul patriarh ecumenic, Bartolomeu I, a vizitat 
România mai întâi în perioada 12-18 august 1993, prilej cu care a sfinţit 
centrul pastoral de la Mănăstirea Sâmbăta de Sus din Mitropolia 
Transilvaniei. Reafirmând că unitatea Ortodoxiei se întemeiază în Hristos, 
Capul Bisericii, Sanctitatea Sa spunea atunci: "Cu toate că ne despart 
distanțe geografice, nu ne simţim numai foarte apropiaţi unii de alții, ci ca 
având cu adevărat o singură inimă şi un singur suflet. Prin potirul 
Euharistiei suntem împreună încorporaţi în acelaşi Prea Cinstit Trup al 
Domnului şi Stăpânului nostru şi ne împărtăşim în egală măsură de aceeaşi 
viață şi de aceeaşi mântuire"?. 

După întâlnirea de la Patmos din septembrie a.c. un alt moment de 
trăire a bucuriei comuniunii Ortodoxiei universale a fost sărbătorirea de 
către Biserica Ortodoxă Română a 110 ani de autocefalie şi 70 de ani de 
patriarhat. La invitaţia Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist al României 
au răspuns majoritatea Bisericilor Ortodoxe surori, însuşi Patriarhul 
ecumenic Bartolomeu I fiind prezent la festivitățile organizate la Bucureşti 
ca Zilele X e dei eta Delegaţiile Bisericilor Ortodoxe surori - 

dorit să cun | ŞI aspecte din activitatea eparhiilor ce alcătuiesc 
iso taie ERN y aceea o parte dintre participanți au mers în 

) ii au dorit să vină în Moldova. Invitaţiei făcute de I.P.S. 
Daniel al Moldovei şi Bucovinei de a vizita Mitropolia pe care o păstoreşte 
a răspuns însuşi Sanctitatea Sa, Bartolomeu I, Patriarhul ecumenic al 
Constantinopolului. Însoţit de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctis al 
României şi de înalți ierarhi reprezentând” Biserici autonome şi actul 
din patru continente (Prea Fericirea Sa Parteni AS i i 
al Alexandriei și al întregii Africi, P.F N Se ake a 
Hrisostom, Arhiepiscopul Ciprului, LP.S, Mira Sortie, RF. 
Skytopolis, reprezentantul Patriarhiei Ierusalimului, 1 P.S. Joga ananos de 
al Kareliei și al întregii Finland imului, I.P.S. loan, Arhiepiscop 

i e), în seara zilei de sâmbătă, 28 bri 
a.C., Sanctitatea Sa a sosit la Iași cu un avion special INPG 
întâmpinat de numeroși preoți și credincioși AO ial. Pe aeroport a fost 
autorităţilor civile și militare locale. Coloana opoe (e reprezentanți ai 
Catedrala mitropolitană, De la intrarea SES icială s-a îndreptat către 
Sfânt o mulțime de credincioși, tineri i ea eat Ştefan. cel Mare şi 


e on dat ta mt pate e e 


—————————————— 


? Ora Ortodoxiei, în Pr. dr. Consta 
„Ìn Pr. dr, nti i 
Editura Bizantină, București, 1995, p, 199. tisa. Ortodoxia Beania 


x - pea 
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studenţi, au ținut să onoreze cu tradiționala ospitalitate ga sp pe 
Întâistătătorul Marii Biserici din Gonen io po) CH ră sie 
inecuvă > ințiţii i i, rânduiți de Hristos- 
binecuvântare de la sfințiții ierarhi, rân 

păstorească Biserica Sa cea dreptmăritoare. În Catedrală, aproape me st 
cu moaştele Sfintei Parascheva, I.P.S. Mitropolit Daniel a rostit cuvântu 


bun-venit: 


Sanctitatea Voastră, Prea Fericirea Voastră, Prea Fericite Patriarh al 
României Teoctist, 
Prea Fericirile Voastre, Înalt Prea Sfinţiile Voastre şi Prea Sfinţiile 


Voastre, ; 3 
Prea Cuvioşi şi Prea Cucernici Părinți, iubiți credincioşi şi credincioase, 


De câteva zile încoace întreaga Românie se află în bucuria 
binecuvântării Întâistătătorilor Bisericilor Ortodoxe din întreaga lume. 
Participarea Întâistătătorilor Bisericii Ortodoxe la bucuria noastră este 
trăită de întreg poporul român ca o mare binecuvântare de care ne 
învrednicim și noi în seara aceasta și în zilele care urmează. 

Şi pe lângă evenimentele sfinte ale aniversării autocefaliei şi a celor 
70 de ani de patriarhat se adaugă prezența Sfintei Cuvioasei Maicii 
noastre Parascheva din Epivata, ale cărei moaște se află în această 
Catedrală. 

Cinstitele moaşte ale Sfintei Parascheva se află aici în laşi din 
1641, când au venit ca dar oferit de Patriarhia de Constantinopol 
domnitorului Vasile Lupu al Moldovei. Sfânta Cuvioasa Parascheva a 
trăit în secolul al XI-lea, moaştele ei au stat mai multe sute de ani la 
Constantinopol, apoi au fost în Bulgaria, în Serbia, s-au întors din nou 
la Constantinopol, iar din 1641 se află aici, în Moldova. Noi considerăm 
vizita Sanctităţii Voastre şi a Prea Fericirilor Voastre aici ca un 
pelerinaj și ca o extindere a binecuvântării pe care ați dăruit-o 
Poporului român în aceste zile. Sfinţii ortodocşi, indiferent de 
naționalitate, ne adună pe it ortodocșii de pretutindeni şi, asemenea 
sfinților, sfinţiţii Patriarhi şi Întâistătători ai Bisericii Ortodoxe surori 
adună laolaltă popoarele În aceeaşi sfințenie a rugăciunii. 

De aceea, de biriecuvântarea Sfintei Parascheva și binecuvântarea 

tății Voastre și a Prea Fericirilor Voastre ne bucurăm foarte mult 
aceea și în aceste zile şi vă spunem: Bine ați venit la Iaşi şi în 


eparhia în care ați intrat acum avem, aşa cum vedeți, foarte 


mult tineret dornic să cunoască 
pe Patriarhii Biserici 
dornic să contribuie la întărirea unității zic ce aţa Te neres e 
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În eparhia noastră avem 777 parohii, 75 de mănăstiri şi schituri, 
10 şcoli de teologie, iar în Mitropolia întreagă, cu eparhiile sufragane, 
avem foarte multe parohii şi foarte multe mănăstiri. 


În seara aceasta, tinerii care au fost dornici să ia binecuvântare şi 
să vă primească, sunt în majoritate studenți la Facultatea de Teologie 
şi la alte Facultăţi de la Universitatea din Iaşi, Y i i 

Şi cum Moldova este patria monahismului românesc, înțelegeți de 
ce Prea Fericitul Patriarh Teoctist a devenit monah la vârsta de 14 ani 
şi, ori de câte ori vine în Moldova, vine acasă, pentru că Prea Fericirea 
Sa este fiul şi Părintele spiritual al Moldovei şi al întregii Românii. 

De aceea, cu binecuvântarea Prea Fericirii Sale, v-am adresat acest 
cuvânt de bun-venit şi vă rugăm să ne împărtăşiți Sanctitatea Voastră, 
Patriarh ecumenic Bartolomeu, binecuvântarea Patriarhiei din 
Constantinopol care tot ca o binecuvântare ne-a oferit şi moaștele 
Sfintei Cuvioase Parascheva. 

Hronia polla kai kalla! 


Sanctitatea Sa, Patriarhul ecumenic Bartolomeu I, a adresat, în numele 
oaspeţilor, cuvânt de binecuvântare pentru oraşul ocrotit de Sfânta Cuvioasă 
ce s-a născut în Epivata: 


ȚŢ7 De câteva zile, Smerenia noastră, ceilalți frați în Hristos, 
Intâistătători ai Bisericilor Ortodoxe surori, şi însoțitorii noştri am fost 
părtaşi multor daruri de iubire, ospitalitate, respect şi cinste. 

Pregustare a unor daruri asemănătoare constituie şi primirea 
Dumneavoastră călduroasă la laşi, pentru care vă exprimăm 
mulțumirea comună, a noastră a tuturor. 

Privind fețele celor care vă înconjoară, Prea Fericite Patriarh al 
României, citim cu ușurință sentimentele care iradiază din chipurile 
lor, sentimente de respect şi de cinstire deosebită față de venerabila 
voastră persoană, Prea Fericite Patriarh, a fostului Arhipăstor al 
acestei eparhii în timpuri deloc uşoare. 

Vedem însă sentimente asemănătoare pe feţele l 
vrednicul întru toate urmaș al Prea Fericirii ea i ca 
Sfinţitul Mitropolit al Moldovei și Bucovinei, iubitul nostru frate în 
Hristos, Daniel, pe care grija Prea Fericirii Voastre, îndrumată de Prea 
Sfântul Duh, l-a rânduit vrednic succesor în această istorică eparhie, 
7 Puteți fi mândri de Arhipăstorul vostru, iubiți creştini, şi în mod 
d ponei dumneavoastră, tinerii, care ați umplut biserica în această 

Mulţumim Înalt Prea Sfințitului nos i i 
Moldovei şi Bucovinei, nu mar pentru talin overa Apoa 


i ea acestei primiri. 
Mulţumim de pe acum deja pentru câte cu siguranță ne va pg 
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Duminică 29 octombrie 1995, ora 9%: 
Soborul sfințiților slujitori se îndreaptă către catedrala mitropolitană. 


Bucureşti, 27 octombrie 1995. Sala Parlamentului: 
Festivitatea aniversării a 110 ani de autocefalie si 70 de ani de Patriarhat în 
Biserica Ortodoxă Română. 


aa DER 2E 
E n pac, 


Mitropolit Daniel Întâistătătorilor 


nit adresat de către |.P.S. 
28 octombrie 1995. 


A Cuvânt de bun-ve tde i 
oxe, pelerini în Moldova, sâmbătă 


Bisericilor Ortod 
Patriarhul ecumenic al Constantinopolului, Bartolomeu |, rostește 
cuvântul de binecuvântare în Catedrala mitropolitană din laşi 
- ra 
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Distinşii ierarhi binecuvântează mulţimea credincioşilor prezenţi la Sf. 
Liturghie şi adresează cuvinte de salut și binecuvântare, de pe treptele 


Catedralei mitropolitane laşi. 


Împreună cu P. Cuv. Arhimandrit Cleo 
la slujba vecerniei, duminică 29 octomb 


pa Ilie în biserica Manastirii Sihăstria, 
rie 1995, şi la cină, în trapeza sfântului 
așezaământ. 


9 octombrie 1995. 
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Sosirea la Centrul cultural-pastoral "Sf. Daniil Sihastrul"- Durău, luni 
iee 


30 octombrie, orele 1 


Foto: TRINITAS 


A Sfinţirea paraclisului Centrului cultural-pastoral "Sfântul Daniil Sihastrul”- 
Durau: aşezarea sfintelor moaşte şi pecetluirea Sf. Mese. 


Semnarea actului de sfințire. Y 


| Luni, 30 octombrie: La Mânăstirea Neamţ, în faţa mormântului sfântului 
necunoscut. 


Înalţii oaspeți sunt întâmpinați cu flori laS 


speti sunt | eminarul teologic "Veniamin 
Costachi'- Mânăstirea Neamţ, în cursul di X 


mineţii de 30 octombrie 1995. 


Împreună cu pelerinii care au venit la Durău să participe la slujba de 
sfințire a Centrului cultural -pastoral "Sf. Daniil Sihastrul", 30 octombrie 


1995. 


La M 


anăstirea Suceviţa. 
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Centrul cultural-pastoral "Sf. Daniil Sihastrul" - Durău. 


Privind către Ceahlău, de pe terasa Centrului nou sfintit. 
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| duhovniceşte vizita într-o eparhie bisericească şi într-o regiune a 
României în care frumusețea dealurilor şi a munţilor, a mediului 
înconjurător în general, bogăția istoriei şi noblețea poporului te 
cuceresc de la început şi-ţi provoacă sentimentul de familiaritate şi 
frățietate. 

În numele meu și al celorlalți frați prezenți, Patriarhi, 
Arhiepiscopi, Episcopi şi Părinți, adresăm tuturor recunoştinţa şi 
mulțumirile noastre, Înalt Prea Sfinţiei Voastre, iubite frate Daniel, 
distinselor autorități şi reprezentanţilor oraşului Iaşi, ai ținutului 
acestuia și ai ţării, şi îmbrățişăm cu îmbrăţişare sfântă pe toți frații şi 
surorile în Hristos. 
Venim ca închinători într-o țară din belşug binecuvântată de 
Dumnezeu, care răspândește mireasma sfințeniei cinstitelor moaște ale 
Cuvioasei Parascheva, ale Sfintei Tatiana, ale Sfântului Calinic de la 
| Cernica, ale Sfintei Filofteia şi ale multor nenumărați asceţi şi cuvioşi, 
mărturisitori şi martiri ai credinței părinţilor noştri. 

Dorind şi pe mai departe bogate binecuvântări de la Domnul 
Dumnezeu pentru eparhia aceasta şi pentru credincioşii ei, vă 
transmitem tuturor binecuvântarea noastră patriarhală. 
| Ne bucurăm pentru că ni s-a oferit ocazia întâlnirii cu evlaviosul 
A der, cu monahismul şi cu binecredinciosul popor al acestei eparhii, 
asupra căruia chemăm harul și mila preabunului Dumnezeu. Amin. 


În lumina blândă a serii de octombrie, clerici şi credincioşi din laşi şi 
din toată Moldova au salutat cu dragoste şi respect pe distinşii prelați, 
primind binecuvântarea arhierească şi împărtăşirea bucuriei duhovniceşti. 
După slujba din Catedrală, a urmat cina la Reşedinţa mitropolitană. 

A doua zi, 29 octombrie, duminica învierii fiicei lui air, Liturghia Sf. 
loan Gură de Aur a fost celebrată în sobor de arhierei, preoți şi diaconi, sub 
protia Sanctităţii Sale, Bartolomeu I, succesorul marelui Părinte al Bisericii 
din veacul al IV-lea în scaunul apostolic al "noii Rome”. Racla cu moaştele 
Sfintei Parascheva a fost adusă din Catedrală în dimineața zilei şi aşezată, 
pentru închinare, pe un podium de pe esplanada din partea de vest a 
bisericii. Soborul sfinţiţilor slujitori a venerat cu evlavie sfintele moaşte, 
înainte de intrarea în Catedrală, unde avea să se săvârşească dumnezeiasca - 
Liturghie. lată numele ierarhilor care au liturghisit împreună cu 34 de preoți 
şi 6 diaconi în acea duminică de sfârşit de octombrie: Sanctitatea Sa, 
S atolpmen I, Patriarhul ecumenic al Constantinopolului, P.F. Papă şi 
a Io Partenie al III-lea al Alexandriei şi al întregii Africi, P.F. Patriarh 

avle al Serbiei, P.F. Patriarh Teoctist al României, P.F. Arhiepiscop 
Hp isostom al Ciprului, L.P.S. Arhiepiscop loan al Kareliei şi a toată 
să inlanda, I.P.S. Mitropolit Constantin de Skytopolis, reprezentantul 
Patriarhiei Ierusalimului, |.P.S. Mitropolit Nicodimos de lerissou şi Muntele 
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° . e de 
i iceii, 1.P.S. Mitropolit Nicolae 

Athos, 1.P.S. Mitropolit Iacovos al Laodiceii, LE e Hrisostom dé 
j Mitropolit Sava de Sumadia, I.P.S. Mitrop ISOS 

SaO Sa bela i ‘ei Moldovei şi Bucovinei, I.P.S. 
iti i litDaniel al Mitropoliei Moldovei ş ne! 

SR CI A i it Petru al Basarabiei, 1.P.S. 

Mitropolit Nestor al Olteniei, I.P.S. Mitropolit etru idn Gaidi! 

Mitropolit Victorin, Arhiepiscopul român al Ametiei E EPS, 

P.S. Episcop Teodor de Kirini, P.S. Episcop Casian al Dun suos; 

i vicar Calinic Botoşăneanul. i sa r 
ERE şi binecuvântările, rostite atât în limba română cât # in 
greacă, sârbă sau finlandeză, au avut ca temelie trainică şi părtăşie de iubire 
comuniunea aceluiaşi Sfânt Potir şi mărturisirea comunal a ANa 
mântuitoare. Acestea sunt izvoarele crești ale Ortodoxiei. "In biserica s avei 
Tale şezând, în ceruri ni se pare a sta, Născătoare de Dumnezeu... i 
plinătatea trăirii în Duhul Sfânt s-a consfințit în această zi minunată precum 
semnul vizibil al mirului pe fruntea aleşilor lui Dumnezeu, căci plenitudinii 
geografice a "oikoumenei" s-a adăugat sentimentul demnităţii rădăcinilor 
adânc înfipte în istorie. 


După citirea pericopei apostolice şi a Sf. Evanghelii, Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Teoctist a rostit următoarea predică: 


Sanctitatea Voastră 
Înalţi Prea Sfinţiţi şi Prea Fericiţi Părinţi, 
Iubiţi fraţi şi surori, 


Ne aflăm în această Sfântă Catedrală şi în preajma Sfintelor 
moaşte ale Cuvioasei Parascheva, călăuzind în pelerinajul lor sfânt pe 
Prea  Fericiţii Patriarhi,  Sanctitatea Sa Bartolomeu al 
Conştantinopolului, Prea Fericitul Patriarh Parthenios al Alexandriei 
şi Prea Fericitul Pavle al Serbiei, împreună cu Înalt Prea Sfinţitul 
Mitropolit Ioan al Finlandei, cu însoțitorii delegaţiilor lor, pe 
reprezentantul Patriarhiei Ierusalimului, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Constantin de Skytopolis, pentru a sărbători noile momente 
dumnezeieşti din istoria Bisericii Ortodoxe Române 70 de ani de 
Patriarhie și 110 ani de Autocefalie. s 

Sfânta Evanghelie pe care am 
înfăţişată învierea fiicei lui Iair, 
sea ce s-a întâmplat în aceste zi 
n aceste momente aici și în Moldova noastră scu 
i Mântuitorul Hristos a vindecat pe fiica ii Iair. Jair L- 
wampar cu eredingi puternică și L-a invitat să-i tămăduiască fiica. 

> am it î ; 
eN z i pi a a păşit împreună cu Apostolii spre locuinţa 


eşi Iair s- c a 
nu este vrednic să intre în casa ete ran) El (din smerenie, că 


n ascultat-o acum, în care este 
ne întâmpină oarecum asemănător cu 
le în Bucureşti, cu ceca ce se întâmplă 
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lisus a intrat, între timp fiica murise şi, până când a ajuns, lisus 
a găsit-o întinsă, zăcând fără viață. lisus a apucat-o de mână, spune 
Sfânta Evanghelie şi i-a zis: "Copilă, scoală-te!" (Luca 8, 54). Şi s-a 
sculat copila şi a vorbit şi lisus a poruncit să i se dea de mâncare. În 
același timp, Mântuitorul a mai săvârşit şi o altă minune. 

Dar am vrea să zăbovim asupra acestui fapt de nețărmurită iubire 

a lui Dumnezeu față de oameni, față de suferinzi, față de păcătoşi, față 

de toți cei de alte credințe chiar. Bunătatea aceasta a lui Dumnezeu, 

care a întrecut chiar aşteptările tatălui îndurerat, mergând şi intrând: 
în casa sa, ne-a rămas ca un mesaj și ne vesteşte Mântuitorul Iisus 
Hristos acum la sfârșit de veac cum trebuie noi, credincioşii și slujitorii 

să-L întâmpinăm, să-L aşteptăm, să ne gândim la EI, să ne îndreptăm 

gi a către El, aşa cum a fost acest îndurerat părinte. 

n toate împrejurările vieţii noastre şi în necazuri şi în suferințe, 
şi atunci când ni se pare că nimic nu se mai poate face pe pământ, că 
nu ne mai ajută nici medicina, nici altceva, nu ne rămâne decât numai 
credința în Dumnezeu. Aşa și-a îndreptat tatăl din Sfânta Evanghelie 
gândul către Dumnezeu şi, iată, s-a învrednicit ca fiica lui să fie 
sănătoasă. 

Şi reținem acest amănunt din viața lui Iisus, că de data aceasta 
lisus a prins-o de mână. Nu S-a lăsat numai cu cuvântul, aşa cum a 
făcut în alte împrejurări, ci lisus s-a atins şi a apucat-o de mână şi i-a 
zis:"Copilă, scoală-te!"'. Ea, trecută de pragul acestei vieți, simțind 
căldura mâinii lui lisus, a revenit la viață pentru că Iisus este izvorul 
vieții şi Iisus vrea să restaureze omul nu numai sufletește, ci şi trupeşte, 
să-l dea întreg şi trupul să-l vindece, nu numai sufletul. Şi a luat-o şi 
a vindecat-o, pentru că ființa omului este constituită din suflet şi din 
trup. 

Aşa mărturisim noi, Biserica lui Dumnezeu, aşa vom răspunde în 
faţa dreptei judecăţi! 

Dar iată, casei noastre, casa Bisericii Ortodoxe Române, familia 
noastră românească ale cărei fiice şi ai cărei fii sunt încă bolnavi, după 
o perioadă grea de apăsare comunistă şi atee şi mulți dintre noi avem 
nevoie de brațul şi de mâna lui lisus, i se binevestește iarăşi vindecare 
şi bucurie. Mulţi au nevoie pentru că sunt şi cu trupurile, dar și cu 
sufletele îmbolnăvite, au nevoie de Iisus şi lisus vine la noi nu numai în 
forma Sfintelor Taine, dar și prin trimişii Săi, aşezaţi de Duhul Sfânt 
în Biserică, ca în numele Lui să ne vindece, în numele Lui să ne înalțe, 
în numele Lui să intre în casa sufletului nostru, ca să ne vindece și să 
ne ridice, eA 

Iată, zilele acestea, Sanctitatea Sa, Patriarhul Ecumenic, ceilalți 
ntâistătători de Biserici Ortodoxe surori, de Biserici Creştine, au intrat 
în casa noastră. Au intrat şi s-au atins de noi, s-au atins trupeşte de 
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i ; i au î chiat şi 
noi, ne-am îmbrățișat, şi credincioșii din Bi tari i bet 
au primit cu evlavie multă, binecuvântarea i arih pacea 
Astăzi, aici, la noi, la Catedrala aceasta, Maica Bisericilor in 3 tu 
în această casă sfântă şi mai ales în casa inimilor noastre intr 

isericii, Părinţii Ortodoxiei. a 

ce: Prin int; şi cuvântul Sanctităţii Sale vom avea prilej acum să 
înțelegem mai lămurit şi mai clar rostul şi chemarea e ea 
şi lucrarea Duhului Sfânt în Biserica noastră, vom avea bucuria su m 
întăriți cu nădejdea cea vie, care o recomandă Sf. Apostol Pavel: Iar 
Hristos a fost credincios ca Fiu peste casa Sa. Şi casa Lui suntem noi, 
numai dacă ţinem până la sfârșit, cu neclintire, îndrăzneala mărturisiri 
şi lauda nădejdii noastre” (Evrei 3, 6). Să păşim împreună, să ne 
străduim ca Mântuitorul Iisus Hristos mereu şi mereu să vină în casa 
inimilor, a sufletelor noastre, la sfintele mănăstiri şi la sfintele biserici, 
la aşezămintele noastre de cultură care sunt toate lucrări ale Duhului 
Sfânt. 

De pe acum şi de aici îmi reînnoiesc recunoştinţa, ca slujitor al 
acestei sfinte Biserici Ortodoxe Române, pentru vizita Sanctității Sale 
şi în Moldova noastră sfântă, grădină a Maicii Domnului, împodobită 
cu evlavia străbunilor şi acum cu vrednicia slujitorilor sfintelor noastre 
Altare. 

Vom asculta cuvintele Sanctităţii Voastre şi ogorul sufletelor lor vă 
așteaptă să aruncați sămânța cea roditoare de fapte bune a Sfintei 


Evanghelii şi ale înțelepciunii Sanctității Voastre. 


A urmat apoi cuvântul de învățătură adresat de Sanctitatea Sa, 


Patriarhul ecumenic Bartolomeu I, omilie î â ` a 
par înveşmântată î 
bizantine: > Ş n porfira imnelor 


Exprimăm mai întâi recunoşti 
călduroasă pentru fa oştința noastră și mulțumirea noastră 


ptul că împreună cu Prea Fericiţii şi Înalt Prea 
one Întâistătători, Mitropoliţi şi Episcopi care alea avem 
astăzi deosebita bucurie să aducem jertfă nesângeroasă lui D 
în această Catedrală Serma 


Sfântă şi pentru fi 
această sfântă și binecuvântată Lene ich că de ieri ne aflăm în 


Prea Fericite Teoctis 
României, octist, Prea iubite frate în Hristos Patriarh al 


Prea Fericiţi Patriarhi fraţi, 


Înalt Prea Sfințite Mitropolit al Moldovei Daniel 


iepiscopi, Episcopi, 


Înalt Prea Sfinţiți Arh 
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iubiți frați, distinse autorități locale, iubiți fii în Domnul, 


Slavă lui Dumnezeu pentu toate, Slavă lui Dumnezeu, Cel ce ne-a 
dăruit nouă darul împreună-slujirii în această măreață Catedrală 
Mitropolitană a cetăţii vechi a Iaşilor! 

Slavă lui Dumnezeu, Cel ce ne-a dat nouă bucuria sărbătoririi 
împreună a celei de a 110-a aniversări de la dobândirea autocefaliei 
Sfintei Biserici a României prin Tomosul patriarhal și sinodal al 
Patriarhiei Ecumenice şi a 70-a aniversare de la înălțarea ei, tot 
printr-un tomos asemănător al Bisericii mame a Constantinopolului la 
rangul de Patriarhie. 

Slavă lui Dumnezeu, Cel care ne arată acum prin propria noastră 
experiență că pe bună dreptate Biserica Mamă a ridicat pe fiica ei, 

Biserica României, cea întru toate vrednică, la rangul de Patriarhie. 

Slavă lui Dumnezeu pentru cinstea ce o face Bisericii Mame 
creşterea iubitei sale fiice, pe care o constatăm cu proprii noştri ochi. 

Slavă lui Dumnezeu, Cel care a înviat pe fiica lui Iair, Slavă Celui 
care a înviat pe Sfântul Apostol Pavel din moartea cea spirituală şi din 
prigonitor l-a transformat în Apostol al neamurilor. i 

Slavă lui Dumnezeu, Cel care din nenumărate nenorociri, de-a 
lungul secolelor, a înviat nobila cetate a Iaşilor care ne întâmpină astăzi 
şi a încununat-o cu o frumusețe vrednică de toată lauda. 

Slavă lui Dumnezeu, Celui ce a înviat din morţi şi Cel ce înviază 
împreună cu noi din morți! 

Slavă lui Dumnezeu, Celui care a biruit moartea şi ne asigură pe 
noi că cel care va crede în El nu va gusta moartea ci va trece din 
moarte la viață! 

Slavă lui Dumnezeu pentru prigoanele pe care cei care cred în El 
le-au suferit şi încă le mai suferă.Slavă lui Dumnezeu pentru că astfel 
ne încearcă pe noi ca prin foc şi în nemărginita Sa dragoste vrea să ne 
facă aur întărit şi curăţit prin foc! 

Slavă lui Dumnezeu pentru răsuflarea pe care ne-o îngăduie între 
prigoane, bucurându-ne înainte de terminarea puterilor noastre, ca să 
putem rezista la următoarea încercare. Slavă lui Dumnezeu deoarece 
ne-a dat siguranța Învierii şi prin aceasta posibilitatea să vedem şi 
dincolo de graniţele celor văzute! : 
A Slavă lui Dumnezeu deoarece privind și dincolo de cele văzute, 
ințelegem ca prin oglindă, în chip tainic, rațiunile ființelor şi ale 
evenimentelor istorice și participăm astfel, cu mintea, la planul cel 
preaînțelept și preadesăvârșit al lui Dumnezeu pentru lume. Slavă lui 
Dumnezeu deoarece dăruindu-ne această ştiinţă, face să crească 
dragostea noastră pentru El, dragoste de fii față de dragostea 
desăvârșită a unui Tată iubitor! ` 
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x i i, pentru 
Slavă lui Dumnezeu deoarece nu ne-a lăsat pe noi orfani, p 


că am cunoscut slava nemărginită a părinteştii Sale purtări de gri ie 

Slavă lui Dumnezeu pentru aducerea în această sfântă iat dă : 
Biserica Sfinţii Trei Ierarhi, în secolul trecut, a sfintelor bea ale 
Cuvioasei Parascheva, aducându-ne aminte astfel de marea binefacere 
a cunoscutului domnitor Vasile Lupu al Moldovei, care in anul 1641 a 
acoperit toate datoriile existente ale Patriarhiei Ecumenice, iar 
predecesorul nostru de atunci, Patriarhul Partenie, a trimis în schimb 
aceste sfinte moaşte, tezaur de nepreţuit al cetății Iaşilor. Acest odor 
scump ne aminteşte şi de caracterul supranaţional al Ortodoxiei. 

Cuvioasa Parascheva s-a născut în Epivata, în regiunea Traciei de 
est, a fost înmormântată în Calicratia, în anul 1238. Regele bulgar Ioan 
Asan a luat moaştele Sfintei de la cruciați şi le-a adus la Târnovo. După 
cucerirea oraşului Târnovo, regina sârbă Miliţa a dus sfintele moaște, 
în 1396, la Belgrad, iar de acolo au fost aduse la Constantinopol şi 
aşezate în Catedrala noastră patriarhală. 

Cuvioasa Parascheva este mult cinstită în oraşul nostru, este 
cinstită la Belgrad unde se păstrează biserica din cetatea Calenikon. 

Da, slavă lui Dumnezeu pentru toate! Toate însă sunt mici. Toate 
s-au plecat în fața nemărginitei iubiri a lui Hristos pentru noi! A 
pătimit pentru noi, ne-a înviat pe noi împreună cu El. A înviat Hristos 
şi moartea a fost biruită. Unde-ţi este, moarte, boldul tău? Unde-i este 
ție, iadule, biruința? A înviat Hristos şi s-a arătat ucenicilor care 
stăteau cu ușile încuiate. A înviat Hristos şi se arată nouă, care avem 
ușile inimilor noastre încuiate. Deschideţi porţile! Deschideţi larg 
porţile, ca să intre Hristos, căci acolo unde este Hristos este bucurie şi 
veselie, acolo unde este Hristos este pace și entuziasm. Hristos este 
prietenul nostru, prietenul adevărat, prietenul desăvârşit. 

Slavă lui Dumnezeu, Cel ce ne-a învrednicit pe noi de prietenia Lui 
în persoana Mântuitorului Iisus Hristos. 

Slavă lui Dumnezeu, pentru că făgăduinţa Sa nemincinoasă ce va 
fi cu noi până la sfârşitul veacurilor constituie ancora nădejdii noastre 
de care ne bucurăm atâta. 

__ Simţim prezența Lui cu noi, o trăim împărtăşindu-ne cu cinstitul 
şi dătătorul de viață Trupul și Sângele Său, ne transformăm în ceva cu 
totul diferit şi minunat. Este transfigurarea celor ce sunt de-a dreapta 
Celui Preaînalt. 


Atunci toate se preschimbă. Pa 


şii noştri se î 
binevesti oamenilor, Ştri se îndreaptă spre a 


spre a sluji fratelui, semenului nostru, fratelui 
Care ne iubeşte şi 


nostru mai mic, al prietenului nostru lisus Hristos 
pe Care îl iubim. 


Mâinile noastre lucrează fără osteneală şi cu mult erituziasm 
lucrarea cea bună. Duhul nostru se revarsă şi îmbrățişează în sine 
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întreaga zidire: pe cea văzută și pe cea nevăzută, pe cea omenească şi 
pe cea de dincolo, pe cea materială şi pe cea spirituală. Inima noastră 
se îndreaptă spre toate inimile, spre inimile celor vii şi spre cele ale 
celor ce urmează a se naşte, în nici o parte nu mai simțim duşmani. Pe 
cei ce ne iubesc, îi iubim, dar și pe cei ce ne urăsc îi iubim, celor ce ne 
fac rău le facem bine şi ne rugăm pentru cei ce ne ocărăsc. 

Slavă lui Dumnezeu, Cel care ne-a descoperit nouă adâncul 
nesfârşit al bucuriei acestui fel de viaţă, al unei bucurii de negreşit, al 
unei bucurii paşnice, al unei bucurii mai presus de lume, al unei 
bucurii ce se împărtășește din fericirea cea dumnezeiască. 

Slavă lui Dumnezeu pentru toate! Slavă acum, Slavă pentru 
totdeauna, Slavă în vecii vecilor! Amin. 


Ca un simbol al frățietăţii în dreapta credință şi pentru dezvoltarea 
legăturilor cu Mitropolia Moldovei şi Bucovinei, Patriarhul ecumenic a 
oferit 1.P.S. Mitropolit Daniel un set de sfinte vase liturgice lucrate la 
Constantinopol iar Chiriarhul nostru a dăruit Sanctităţii Sale o icoană a 
Sfintei Cuvioase Parascheva pictată la Iaşi în anul 1995. Marele eclesiarh 
al Catedralei mitropolitane, Arhim. Partenie Apetrei, a primit distincția 
"Crucea Patriarhiei ecumenice". 

La încheierea Sfintei Liturghii, reprezentanţii Bisericilor autonome şi 
autocefale au fost invitați să adreseze cuvânt de salut pentru poporul 
drepteredincios. 

P.F. Papă şi Patriarh al Alexandriei şi a toată Africa, Partenie al III-lea, 
a spus: 


Patriarhia Alexandriei, Biserica lui Hristos din Africa, prin mine 
smeritul rob al lui Dumnezeu vă transmite urările ortodocșilor greci, 
arabi şi africani şi doreşte credincioşilor şi credincioaselor Patriarhiei 
Române toate cele bune de la Dumnezeu iar Biserica României să 
meargă pe calea voii lui Dumnezeu, a voii Domnului nostru lisus 
Hristos. 

Sunteţi o Biserică mare, eu aparțin unei Biserici foarte mici dar 


Dumnezeu și pe noi și pe Dumneavoastră ne păstrează, ne 
binecuvintează şi rămâne împreună cu noi. : | : 


A luat apoi cuvântul P.F. Patriarh Pavel al Serbiei: 
Iubiţi frați şi surori din România de credință ortodoxă, 
Vă adresez cele mai fierbinți şi cordiale salutări din partea 


poporului sârb şi din partea noastră și vă dorim multă sănătate. 
dragoste în Hristos! 


.— æ —_ vw» 
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curăm de bucuria Bisericii Ortodoxe 


A 3 5 0 
Române surori. Participăm la acest mare eveniment al sageti cea B 
ani de la proclamarea autocefaliei Bisericii Ortodoxe oma: ENA 
de ani de la ridicarea ei la rang de Patriarhie şi ne bucurăm mp ă în 
ca frați în Hristos, cu aceeaşi credință, ne bucurăm impreuna 
aceeași măsură în care se bucură Biserica Ortodoxă Pomi Ap 

Tot aşa suntem şi când dau necazuri peste cineva din ra aş a fi 
şi atunci pătimim cu toții împreună în aceeași măsură. Ast: i pop D 
sârb se află într-o tristă situație, plângând mereu în timpul războiului 
civil. ` 4 

Am venit aici să ne rugăm Bunului Dumnezeu să reverse mila Sa 
asupra poporului sârb şi asupra statului sârb unde se varsă sânge, am 
venit să ne închinăm la moaştele Sfintei Parascheva, relicve sfinte care 
au fost în țara noastră sute de ani, să ne închinăm şi să ne rugăm şi ei 
să-L roage pe Bunul Dumnezeu să reverse pacea Lui asupra poporului 
nostru, asupra prietenilor noștri și asupra dușmanilor noştri. 

Vă rog, iubiții mei, și pe Dumneavoastră să vă rugați pentru pacea 

a toată lumea, căci Mântuitorul a spus: "Unde sunt doi sau trei adunaţi 
în numele Meu, acolo sunt şi Eu în mijlocul lor” (Matei 18, 20). 
Dar cum să nu fie astăzi Mântuitorul în mijlocul nostru, când nu 
suntem numai doi sau trei ci o mare'mulțime! Deci, să ne rugăm cu 
toții la Dumnezeul păcii să reverse mila Sa şi pacea asupra poporului 
nostru. 

Prea Fericitului Patriarh Teoctist, preoților și credincioşilor 
Bisericii Ortodoxe Române adresăm cuvinte. de mulțumire pentru 
mângâierea ce ne-aţi acordat şi pentru ajutoarele pe care le-au primit 
oamenii care şi astăzi se află sub cerul liber, fără adăpost. 

Ne închinăm şi Sfântului Dimitrie cel Nou iar pe Dumneavoastră 
şi pe toți cei dragi ai Dumneavoastră vă binecuvântăm. 


Noi am venit să ne bu 


Din partea Patriarhiei Ierusalimului, cu bin 


i ecuvântarea Prea Fericitului 
Diodor, 


a fost prezent la Iași I.P.S. Mitropolit Constantin de Skytopolis: 


Sanctitatea Voastră, 


Arhiepiscop al Constanti i şi i 
e parola p antinopolului şi Patriarh 


Prea Fericite Patriarh Teoctist, iubiți frați, 


de la făurirea autocefaliei 
Patriarhie a Bisericii Ortodoxe Române. 
Profundă emoție avem în inimile 
nod emoție.a noastre, ale tutu i 
acest pământ istoric și sfânt al Iaşilor şi al întregii a e 
3 


| 
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pământ care a fost botezat de râuri de sânge în luptele pentru 
independență națională şi libertate religioasă. Slăvit trecut istoric, dar 
strălucite pagini ale luptelor de astăzi. EA 

Iubire sfântă vă aducem din cetatea cea sfântă a Ierusalimului și 
a întregului pământ sfânt. Transmitem, totodată, urările Prea 
Fericitului Patriarh al Ierusalimului Diodor I spre întărirea 
Dumneavoastră în toate şi în tot locul, în special pentru rămânerea în 
credința cea ortodoxă şi în Biserică. Ţin să exprim mulțumirile noastre 
călduroase faţă de P.F. Patriarh Teoctist şi față de L.P.S. Mitropolit 
Daniel pentru ospitalitatea şi dragostea ce ne-au arătat nouă, tuturor 
fraţilor în Hristos, dar şi clerului şi poporului binecredincios, pentru 
dragostea nespusă manifestată în toate zilele șederii noastre în slăvita 
țară a românilor. - 

Domnul Dumnezeu să vă păzească pe toți în sănătăte și bunăvoire! 


În continuare, a vorbit clericilor şi credincioşilor prezenţi la Catedrală, Prea 
Fericitul Arhiepiscop Hrisostom al Ciprului: 


Sanctitatea Voastră, Prea Fericiţi Patriarhi, Înalt Prea Sfinţiți şi Prea 


Sfințiți Părinți, binecredincios popor al lui Dumnezeu din această 
Catedrală, 


Vă împărtăşesc astăzi Dumneavoastră frățietatea, salutul şi 
dragostea creștinilor ortodocşi din Cipru. Acest popor mi-a încredințat 
însă să vă transmit şi o rugăminte: să vă rugați pentru el, astăzi, când 
este greu încercat. Cunoaşteţi că turcii au intrat în insula noastră şi în 
Biserica noastră, Biserică autocefală imediat după Biserica 
Ierusalimului. Au urmat apoi 40 de ani în care turcii au dezrădăcinat 
casele şi bisericile credincioşilor de acolo. 

Au fost şi mai sunt probleme. Unele biserici au fost transformate 
în moschei, altele în temple de decădere morală, din păcate. Au fost 
distruse sfinte jertfelnice, au fost jefuite icoane, case sfinte, multe 
lucruri sfinte au fost furate, au fost distruse unele dintre ele iir altele 
au fost vândute. 

Inimile fraților Dumneavoastră ortodocși 
îndurerate și nu mai ştiu cui să se adreseze pentru a recupera lucrurile 
lor sfinte. Întâi de toate însă știu foarte bine că trebuie să se adreseze 
lui Dumnezeu, după aceea fraţilor lor întru credință. Aceşti îndureraţi 
frați din Cipru m-au rugat să vă transmit tuturor rugămintea lor ca să 

vă rugaţi pentru ci în rugăciunile Dumneavoastră, Pentru că numai 
Dumnezeu, Cel care dă puterea de a învia din morţi, numai El poate 
să aducă pacea și poate să le dea înapoi altarele și casele lor. 


din Cipru sunt 
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credințată de obştea creştinilor 


Această rugăminte mi-a fost pa N latah rugăciunile 


ortodocşi ai Bisericii din Cipru. 
ă! pa e 
ee sapte pă vă întărească şi să vă dea sănătate, tolea să 
dobândiți veşnicia împărăției Sale, dar şi pe acest panoa Ca A e 
sănătate şi bucurie, cu folos sufletesc. Hristos în mijlocul nostru: Es 


şi va fi în vecii vecilor. Amin. 


La agapa frățească ce a avut loc în sala "Dr. Tustin Moisescu de la 
Centrul eparhial laşi au participat, alături de membrii delegaţiilor ice 
şi oficialități locale, oameni de cultură şi artă din laşi. n cursul 
după-amiezii a urmat plecarea spre zona Neamț. La ceas de Vecernie, înalții 
oaspeţi au păşit pragul Mănăstirii Sihăstria, acolo unde P. Cuv. Părinte 
stareț, Arhim. Victorin Oanele, şi soborul sfintei lavre i-au întâmpinat după 
tipicul tradițional bizantin. Exprimând simţămintele întregii obşti, stareţul 
mănăstirii a rostit următoarea alocuţiune: 


Prea Fericite Patriarh al Constantinopolului şi al întregii Oriodoxii, 
Prea Fericiţi Patriarhi ai Bisericilor Ortodoxe surori, 

Înalt Prea Sfinţiţi Mitropoliţi şi ierarhi, 

înalți oaspeți din țară şi din străinătate, onorată asistenţă, 


De câteva zile, prin Pronia divină, România ortodoxă este în mare 
sărbătoare, cum nu ştiu să mai fi fost în istoria Bisericii Ortodoxe 
Române. 

Incepând de la Bucureşti, de la moaştele Cuviosului Dimitrie cel 
Nou, ca oaspeți ai Prea Fericitului nostru Patriarh Teoctist şi ai 
Sfântului Sinod, şi continuând cu închinarea la moaştele Sfintei 
Cuvioase Parascheva, protectoarea Moldovei, şi slujirea la Catedrala 
EPEAN A ca oaspeți ai LP.S. Mitropolit Daniel, iată poposiţi 
d es pala e năstire Sihăstria, care dăinuie în centrul Moldovei de 

Pe bună dreptate, ţinutul Neamţ, 
cele peste 20 de schituri în care se'nev 
formează Athosul românesc, 
ortodoxă în Hristos, existentă a 

Mănăstirea Sihăstria, 


cu cele opt mănăstiri mari şi cu 
evoiesc 1500 de monahi şi rasofori, 
vatră de strălucită evlavie şi trăire 
ici de peste şapte veacuri. 


cu hram " G . o 
fost până acum 50 de ani un schit R NEA Maicii Domnului”, a 


până la 30 de monahi. lume în care se nevoiau 


Arhimandrit Cleopa Ilie, Sihăs i Sub stăreţia părintelui 
A tri d a . e 
atât pentru călugării iubit ide paine mdăadatine misionară, deschisă 
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Astăzi, Mănăstirea Sihăstria are o obşte de 120 călugări şi frați, 5 
schituri dependente, dintre care două sunt construite din nou. 
Rânduiaĥa duhovnicească în mănăstire se menține cu sfințenie după 
tradiția şi tipicul athonit. O grijă deosebită se acordă şi credincioşilor 
care vin până aici pentru rugăciune și spovedanie, pentru călăuză şi 
învățătură duhovnicească, sporindu-se astfel credința şi armonia dintre 
parohii şi mănăstiri, spre preamărirea lui Dumnezeu Cel în Treime 
lăudat. 


Sanctitatea Voastră, Prea Fericiţi Părinţi şi înalți oaspeți, 


Mulţumim lui Dumnezeu pentru acest moment unic pentru noi. in 
numele obştii și al meu personal, vă mulțumesc că ați venit în mijlocul 
nostru și vă rugăm să ne binecuvântați şi să ne dați cuvânt de 
învățătură. 


Patriarhul ecumenic, Bartolomeu I, a răspuns cu acest cuvânt de folos 
duhovnicesc: 


Prea Fericite Părinte Patriarh, Prea F ericiţi Părinţi, 
iubite Părinte stareţ şi Prea Cuvioşi Părinți, 


Domnul ne-a încredinţat că Tatăl lucrează şi că El Însuși lucrează 
până acum. Lucrează ca şi Cap al Bisericii Sale în diferite chipuri, pe 
care numai El le cunoaşte, dar şi prin mădularele trupului Său, prin 
noi toți. Este mare bucuria noastră în vizita de acum că în ţinuturile 
acestea există o intensă lucrare duhovnicească deoarece, iubiți fii ai 
Smereniei noastre, în slăvita noastră Biserică se afirmă şi este cinstită 
orice lucrare bună, orice slujire, de la cea mai materială până la cea 
mai duhovnicească. Toate aceste împărțiri ale darurilor şi ale slujirilor 
sunt, aşa cum ne asigură Sfântul Apostol Pavel, lucrate de acelaşi Duh 
Sfânt care binevoieşte toate. 

Dar judecând aceste lucruri omeneşte nu putem să ignorăm 
însemnătatea şi specificul lucrării duhovniceşti, din moment ce acelaşi 
Sfânt Apostol Pavel ne încredinţează că noi înşine, fiecare dintre noi, 
vedem din experiența noastră cotidiană că lupta noastră nu este 
împotriva sângelui şi a cărnii ci este Împotriva duhurilor rele. 

Ne bucurăm, așadar, în mod deosebit deoarece în timpul vizitei 
noastre în Biserica Ortodoxă a României am avut ocazia să vedem 
această vestită mănăstire dar și să citim în Duhul lucrarea sfântă și 
lupta care se săvârşeşte aici cu succes. 

Însemnătatea și folosul acestei lupte duhovnicești sunt însă 
Subestimate de unii oameni, dar aceștia ignoră şi lumea duhovnicească 
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or sunt însă robiți de 
se şi înăbușesc. Sau în efortul lor de a se 
ți de oameni răuvoitori şi de 


duhurile cele rele. Aceste duhuri rele au dezvoltat o abilitate uriașă şi 


care ne înconjoară. În această ignoranță a | 
cursele forțelor răului unde 
salva din aceste curse sunt înconjura 


mulți dintre oameni au fost aruncaţi în foc, iar alții au fost conduşi la 
sinucidere în masă, au fost atraşi sau sunt atraşi de jertfe omenești, 
ispitiți fiind de duhurile cele rele, aşa cum aflăm prin mijloacele de 
informare în masă. Aceste duhuri rele le vom împiedica să pătrundă 
într-o țară ortodoxă numai prin lupta și lucrarea jduboyicessca 
profundă, prin care ne vom lumina noi înşine şi pe cei din jurul MUgÂRTI: 

Lupta aceasta cea bună dacă o vom desfăşura cu credință tare, 
vom fi sprijin lumii. Ştim că vrăjmașul nostru umblă răcnind ca un leu 
ca să ne înghită pe noi, dar ştim de asemenea că avem alături de noi 
puterea Domnului nostru Iisus Hristos. Aşadar suntem şi noi datori ca 
şi Sfinţii noştri Părinţi, să dăm dintre noi sfinţi, să atragem harul 
dumnezeiesc, să ieşim biruitori din luptele cele duhovniceşti şi să 
ajutăm pe cei mai slabi dintre semenii noştri, fără de care mântuirea 
nu poate fi dobândită. 

Binecuvântarea noastră patriarhală și urările noastre, precum şi 
ale celorlalți părinți arhiepiscopi şi frați împreună cu noi! Vă dorim 
dumneavoastră tuturor succes şi biruință în lupta duhovnicească; din 
toată inima vă doreşte Smierenia noastră ca unor fii iubitori şi 
întregului popor. Harul lui Dumnezeu-Tatăl și al Domnului nostru lisus 
Hristos să fie cu voi cu toţi. Amin. 

e Vă mulțumim pentru cuvintele călduroase pe care ni le-aţi adresat. 
LE e ci şi profunda noastră emoție că astă-seară, în acest 
Vi it e soda şi iubitul nostru părinte. Cleopa. 
e pie Pap iA a pa sale a depășit demult granițele acestei 
catia PELE şi granițele țării şi a ajuns la marginile lumii 

4 astră, împreună cu ceilalți Părinți ai Bisericii, îi 


cerem rugăciunea și binecuvântarea À 
noastră arhipăstorească. sa pentru succesul în lucrarea 


Întâistătătorul Bisericii i i 
) constantinopolitane a oferi intelui 
Aa penie fon ue "Crucea Patriarhiei ecumenice" După idile 

in biserică, oaspeţii au servit cina la t î 

i rape 

pere inc pees noapte au fost găzduiți de sfânta nens Slaaie 
3 A h: tale 1995, în cursul dimineţii, delegaţia oficială a 
i Mea a Camţ, străveche vatră de cultură şi Spiritualitate 
A tul mănăstirii, Arhim. Irineu Cheorbeja, a întâmpinat pe 


oaspeți cu un cuvânt de bun-venit, î 
' Vestitei lavre a Neamţului. 
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Ştefan cel Mare și Sfânt în anul 1497. Această mănăstire, onada ti 
mai mare din România, cunoscută și sub renumele de lerusa an 
românesc", are o bogată tradiție duhovnicească, viața de mare spiritua oe 
şi de profundă trezvie și rugăciune împletindu-se cu activitatea ane E 
tipografică. În fiecare veac Dumnezeu a binecuvântat mănăstirea cu = sA 
vestiți: Pahomie, Ioanichie, iar în veacul al XVIII-lea Paisie Velicicovs ice 
sfânt şi ucenicii săi au promovat mişcarea de reînnoire isihastă, care a 
cuprins întreaga lume ortodoxă. Mai aproape de noi, patriarhul Nicodim a 
fost o perioadă stareț aici. De la Neamţ a plecat spre Ţara Sfântă Sf. loan 
Jacob (Hozevitul) şi tot aici au ucenicit în viața călugărească: Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Teoctist, 1.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, P.S. Episcop 
Epifanie al Buzăului, P.S. Gherasim Putneanul. 
Cunoscând valoarea de simbol a sfintei mănăstiri, Sanctitatea Sa 
Bartolomeu I, Patriarhul ecumenic al Constantinopolului, a spus: 


Prea Fericite Părinte Patriarh ul României, Înalt Prea Sfinţite şi 
iubite frate în Domnul, Mitropolite Daniel al Moldovei şi B ucovinei, iubiţi 


părinţi şi frați, 


Nu este timpul necesar ca să povestim câte lucruri frumoase, care 
fac inima să se bucure, au văzut ochii noştri începând chiar din această 
străveche mănăstire, una dintre cele mai vechi, mai duhovnicești şi 
active din Biserica ortodoxă soră a României. 

Despre toate câte am auzit despre contribuţia acestei mănăstiri la 
nevoinţele sfinţilor și la formarea credincioșilor, un singur lucru putem 
spune: că minunat este Dumnezeu întru sfinții Săi şi în lucrurile fiilor 
Săi! Vizita aceasta, ceea ce vedem şi ceea ce auzim, este pentru noi o 
pecetluire a celor trăite de noi în zilele acestea, în care am prăznuit 
sărbătoreşte împreună cu sfânta Biserică a României cea de a 110-a 
aniversare de la proclamarea autocefaliei și a 70-a aniversare de la 

dobândirea cinstei patriarhale. Şi bucuria noastră este mare, deoarece 
vedem cu ochii noștri vitalitatea şi râvna cea către Dumnezeu a iubitei 
Biserici surori şi lucrările acesteia, și spunem odată cu îngerul 
Apocalipsei: “Păstrează ceea ce ai pentru ca nimeni să nu-ți ia cununa” 
Să recomandăm, împreună cu Sfântul Apostol Pavel, fiecăruia diztaa 
fiii acestei Biserici și îi îndemnăm părinteşte: "O, Timotei păzeşte 
comoara ce ți s-a încredinţat, depărtează-te de vorbirile ASA te şi 
lumești şi de împotrivirile ştiinţei mincinoase, pe care unii 
mărturisind-o, au rătăcit de la credință" (I Timotei 6, 20). Este nevoie 
să ne amintim de aceste cuvinte nouă înșine și fiecare celuilalt, pentru 
că în aceste vremuri din urmă au venit asupra Bisericii Ortodoxe de 
pretutindeni oameni mândri, având chipul evlaviei, dar puterea 
negând-o şi împotrivindu-se adevărului. S-au introdus vorbiri deşarte 


g~ ere a ai 


na Dai Ra 
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cei aleşi. Tu 
şi discuţii nebuneşti, ca să rătăcească dacă este posibil pi pete Si ya 
însă, fiul cel smerit în Domnul al Smerenici Noastre, or > A tit si 
în ceea ce ai învățat şi în ceea ce ai fost încredințat că ştii de i 
3 Ş ică mamă, de la Chivotul cel fără 

învățat. Ai învăţat de la Sfânta Biserică mami, ; ka 
ul nostru lisus Hristos, 
de greşeală al adevărului, al cărui cap, Domn E AI] 

ne-a făgăduit că va fi cu noi fără întrerupere până la $ 
ilor si dincolo de timp, în veşnicie. 4 
ied fraților ţineţi predaniile pe care le-aţi primit prin gasi 
şi prin scrisoarea Sfinţilor Apostoli și a Sfinţilor Părinţi, staţi a 
şi nu daţi atenţie dorințelor noi care vin asupra voastră. lar scuţi 9 
nebuneşti şi ncînvățate lepădaţi-le, ştiind că ele duc la lupte 
nefolositoare şi zadarnice. "lar de întrebările nebuneşti şi de înşirări de 
neamuri şi de certuri și de sfădirile pentru lege, fereşte-te, căci sunt 
nefolositoare şi deşarte” (Tit, 3, 9). Slujitori ai Sfintei Biserici a 
României, ați îndrumat poporul credincios întotdeauna, ați suferit ca 
ostaşi buni ai lui lisus Hristos; luptaţi aşadar lupta cea bună, 
propovăduiți şi învățați, mântuiți poporul lui Dumnezeu, căci 
Mântuitorul ne va da nouă să mâncăm din pomul Vieţii cel din raiul 
Său şi din Marea cea ascunsă, ne va îmbrăca în haine albe şi nu va 
şterge numele noastre din Cartea Vieţii și va mărturisi numele nostru 

în fața Tatălui Său și-n fața îngerilor Săi. 

Acum, din tot sufletul, vă împărtăşim binecuvântările noastre 
patriarhale și urările noastre pentru reuşita strădaniilor dumneavoastră. 
Repetăm cu Sfântul Apostol Pavel: "Domnul nostru Iisus Hristos Însuşi 
şi Dumnezeu Tatăl nostru, Care ne-a iubit pe noi şi ne-a dat, prin har, 
veșnică mângâiere şi bună nădejde, să mângâie inimile voastre și să vă 
întărească, la tot lucrul și cuvântul bun" (II Tesaloniceni 2, 16). 


DA În semn de aleasă prețuire pentru ceea ce reprezintă Mănăstirea Neamţ 
în istoria Ortodoxiei universale, Patriarhul ecumenic a oferit starețului 
mănăstirii, Arhim. Irineu Cheorbeja, Crucea patriarhală. 


A urmat o scurtă vizită | i i iami 
AA luand sati ită la Seminarul teologic "Veniamin Costachi” şi 


de la Mănăstirea N A A 
desfăşurare lucrările pentru construirea “amţ, unde se află în plină 


de la Neamţ (Hozevitul)”. unei noi biserici, cu hramul "Sf. loan 


a prezentat şcoala în care 
sau frați de mănăstire, şi 


Prea Fericitul Partenie al 11-1 
a ORAR ep A -lea, Papă şi Patri EAS, 
„ întregii Africi, a rostit un scurt cuvânt de saii şi ra A andei Aa! 
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Sanctitatea Voastră, iubite frate Patriarh al României, iubite Daniel, 
Mitropolit al acestei mitropolii, părinte director, 


Vă felicit pentru lupta dumneavoastră, simt responsabilitatea 
dumneavoastră, răspunderea în fața Mântuitorului nostru Iisus Hristos, 
răspunderea faţă de poporul lui Dumnezeu, faţă de Biserica României 
şi răspundere faţă de Ortodoxia întreagă. Istoria Patriarhiilor noastre 
este legată de facultăţi şi şcoli teologice. Toate Patriarhiile noastre au 
o istorie îndelungată a şcolilor de teologie, a şcolilor şi academiilor 
teologice. De la vârsta de 16 ani mi-am început studiile teologice ca elev 
al unui seminar; le-am continuat la facultatea de teologie din Halki. Aşa 
am început şi eu, la şcoală; şi pentru prima dată am purtat pantaloni 
lungi când am mers la seminar. Pe băncile seminarului eram un pic 
nedisciplinat. Şi dumneavoastră să fiţi un pic nedisciplinaţi, dar cu 
măsură, deoarece sunteţi viitorul Ortodoxiei, viitorul Patriarhiei 
României. Pe voi se va sprijini mâine acestă Biserică. Să vă jucaţi, dar 
nu numai; să citiţi şi să învăţaţi ceva mai mult: să iubiţi Biserica şi 
Dumnezeu cu siguranţă vă va arăta drumul. Directorii şi profesorii 
voştri, pedagogii voştri vă vor pregăti. Poate că unii sunt mai exigenţi, 
unii sunt mai blânzi, dar să-i iubiţi şi pe unii şi pe alţii. 


ridicată: aceea de a crea noi posibilităţi şi orizonturi d FN 
ai e cunoaştere şi t 
a Ortodoxiei, de aprofundare a di ştere şi trăire 


1909X ful alogului dintre credinţă şi cultură, de 
coeziune între generaţii întru slujirea Bisericii strămoşeşti 
Sfinţirea paraclisului şi a 
Sanctitatea Sa, Bartolomeu I, î 
diaconilor prezenţi. 
Impresionat de această elegantă şi necesa 
Iaşilor, Sanctitatea Sa Bartolomeu I a spus: 


. 


poi a întregului Centru a fost făcută de 
nconjurat de soborul ierarhilor, preoţilor şi 


ră împlinire a Arhiepiscopiei 


S-au aflat faptele voastre cele bune. "Că sunteţi înainte | 
nevoinţă ca să nu fiţi fără de roadă”, spune Sf. Ap. Pavel către Sa 
în Epistola către Tit. Exemplul de netăgăduit al aplicării acestei porunci 


a Sf. Ap. Pavel îl constituie şi Centrul acesta cultural "Sf. D 
Sihastrul”, pe care l-am sfinţit şi inaugurat astăz - Daniil 


i. Ne mişcă în mod 
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ul acestui Centru, Înalt Prea 
otitor pe Cuviosului Daniil 
aceasta, care este atât de 
dar care a iubit, la rândul 


deosebit faptul că inspiratorul şi făptuitor 
Sfinţite Mitropolit Daniel, aţi ales ca ocr 
Sihastrul, care s-a nevoit`şi s-a sfinţit în tara 
iubit de către binecredinciosul popor roman, 


său, pe poporul din care face parte. SNN 
i Din NREN poporul lui Dumnezeu cu multă râvnă a purces la 


realizarea unor astfel de lucrări, ca să vină în întâmpinarea EA ea 
credincioşilor. Sfântul Apostol Pavel, în ceea ce priveşte ec áu că 
organizate şi bine coordonate, dar şi ansamblul celoria te porsa: 
evanghelice, a inspirat şi inspiră şi astăzi faptele şi lucrările noastre cele 
bune. în varietatea lor, în funcţie de scopul şi mărimea lor. De la 
lucrările de binefacere, adică slujirea filantropică organizată, de la cele 
ce privesc educaţia şi formarea poporului (cum sunt şcolile, 
universităţile, editarea de cărţi etc.) până la lucrări ce privesc asceza 
duhovnicească, cum sunt sfintele mănăstiri cu care este presărat 
binecuvântatul pământ al României, până la lucrări închinate lui 
Dumnezeu, Cel ce ne inspiră pe noi în toate, cum sunt sfintele lăcașuri, 
dintre care am admirat nenumărate în timpul şederii noastre aici întru 
măreţia lor. Toate aceste lucrări sunt bune foarte iar cei ce le fac sunt 
vrednici de laudă şi de toată binecuvântarea. La fel şi cei ce contribuie 
direct la construcţia şi la funcţionarea lor. Dar, dintre lucrările cele 
bune, cele mai folositoare sunt cele care creează premisele pentru altele 
asemenea lor. Sunt cele care au drept scop cultivarea spirituală a 
goana lui Dumnezeu. Deoarece poporul care este bine format din 
Ra a ca gobovi va face toate celelalte lucruri bune la 
$ el de lucrare, ținând de prima linie a priorităților şi 


folosi 3 x 
n TES este Centrul Cultural pe care l-am sfințit şi inaugurat 


5 a i : 
nevoie de multă atentie, în tin cerea nevoilor materiale. Este desigur 
sub numele de "centre culturale" mai ales, căci ni se oferă 
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Toate acestea adunate sunt numele spiritului. Iar prin contribuția 
lipsei noastre de activitate afectează, alienează şi uneori ridiculizează 
propria noastră cultură și civilizaţie şi mai ales corup tineretul nostru. 
Este nevoie de multă trezvie și de multă atenție. Pentru că aşa cum 
puțină drojdie face să crească toată frământătura, la fel şi puțină 
frământătură rea poate să distrugă întreaga societate. Dar cei care 
săvârşesc lucruri precum cel de față au cunoştinţă şi de pericolele 
existente, şi de bine şi de rău. Acest lucru se vede din aceea că foarte 
corect a fost ales ca ocrotitor al acestei lucrări, ca model şi îndrumător, 
un Sfânt al Bisericii Ortodoxe; mai mult decât atât, un pustnic care s-a 
lepădat de lume şi a păstrat din creaţia lui Dumnezeu, cea bună foarte, 
numai cele strict necesare pentru viața sa. Ne bucurăm cu bucurie 
mare deoarece ni s-a dat ocazia, în timpul şederii noastre în țara 
dumneavoastră, să fim prezenți la sfințirea unui astfel de lăcaș folositor 
şi vă urăm din adâncul inimii tot binele. 

Salutăm şi felicităm pe toți cei care au contribuit la această 
lucrare. Dorim ca acest Centru să se dovedească vrednic de numele său, 
de Centru Cultural ce poartă numele Sfântului Daniil Sihastrul ca 
patron şi model al său, căruia îi şi cerem rugăciunile sale către Domnul. 
Totodată aducem tuturor celor care au lucrat aici, şi care sărbătoresc 
împreună cu noi, binecuvântările şi urările noastre patriarhale. 


În cuvântul rostit, I.P.S. Mitropolit Daniel a arătat că dacă Ştefan cel 
Mare şi Sfânt al Moldovei are acum o biserică pe muntele Ceahlău, nu se 
cuvenea să fie despărţit de duhovnicul său, Sf. Daniil Sihastrul. De aceea, 


acest Centru cultural-pastoral a fost pus sub ocrotirea spirituală a acestui 
Cuvios Părinte din veacul al XV-lea: 


Sanctitatea Voastră, Prea Fericirile Voastre, 

Înalt Prea Sfinţiile Voastre şi Prea Sfinţiile Voastre, 

Prea Cuvioşi Părinţi şi Prea Cuvioase maici, Prea Cucernici părinţi, 
iubiți credincioşi şi credincioase, înalte autorităţi civile din re iune 
şi dragi prieteni din fară şi de peste hotare, ata 


Aducem mai întâi mulțumire lui Dumne 

care o săvârşeşte El acum în libertatea noastră dela Piciu aa 
incoace. Cu doi ani în urmă a fost sfințită o biserică pe cel mai înalt 
munte al Moldovei, pe muntele Ceahlău, şi s-a respectat traditi na 

biserica să aibă hramul "Schimbarea la Faţă”, dar s-a mai adău Te $3 
hram acestei biserici de pe muntele Ceahlău, şi anume "Ştefan aa 
şi Sfânt”, pentru că Ştefan cel Mare nu mai apără Moldova di 5 
mormântul de la Pufna, ci, după canonizarea sa de către Sodi 
Bisericii Ortodoxe Române, el apără mai ales cu rugăciunile sale din 
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a - ij Anii şi pe tofi 
cer pământul Moldovei, pământul întregii a 0 A 3 i zi. de 
drepteredincioşii din lume cu puterea SRPA A syi siy al 
20 iunie 1992, în care a fost canoniza cie săi opinii eg 


Moldovei, a fost canonizat și duhovnicul său, p SE at 
care a cunoscut şi pocăința şi evlavia marelui domn 


; ărți tefan cel 
apărător al întregii creştinătăţi. Şi pentru a nu desp ri La re că 
Mare şi Sfânt de duhovnicul său, aici, în această zonā, eta i 
este potrivit ca această biserică, această capelă sau ester Văii 
hramul "Sf. Cuvios Daniil Sihastrul” - duhovnicul marelui 

oldovei. e 
la Daniil Sihastrul este patronul acestui Centru pentru - 
dorim ca el să promoveze spiritualitatea ortodoxă română şi universală, 
în general, apropierea dintre creştinii doritori de adevăr simprapitiea 
dintre popoare, dar mai ales apropierea dintre cler şi toți intelectualii 
din țară, şi apropierea tinerilor de Biserica în care Hristos, Cel care a 
înviat pe tineri, se află pretutindeni prezent. z 

Deci acesta este rolul cel dintâi, o cultură sfântă, o cultură 
românească creștină, nu una secularizată, trebuie să promoveze acest 
Centru de spiritualitate ortodoxă românească. 

Sfântul Daniil Sihastrul reprezintă modul în care Biserica a ajutat 
societatea noastră de-a lungul veacurilor: fără să-i dicteze, fără să aibă 
putere politică, a inspirat, a consolat și a întărit în vremuri grele şi a 
binecuvântat orice lucru bun pe pământul nostru. Acest simbol trebuie 
să-l aibă şi Centrul acesta, cu ajutorul lui Dumnezeu, să inspire, să 
binecuvânteze, să ajute, fără însă a se substitui altor instituții legitime. 

Suntem deosebit de recunoscători Sanctității Voastre, Patriarh 


ecumenic al Constantinopolului, Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist al României, care de la Revol 


şi a ales ierarhi tineri în Sinod şi 
care Dumnezeu le-a pus în to 
Mulţumim Prea Fericitului Părin 


impresionați de smerenia şi de evlavi rămas profund 
pentru pace acolo, în Bosnia-He 


” noastre ale tuturor și a întregii 1 ete von şi pentru pacea sufletelor 


Mulţu mim, dease 


menea, re 
LP.S. Constantinos o Ronen 


tatului Patriarhiei ; 
de Skytopolis, rhiei de Ierusalim, 


Arhiepiscop al Kareliei şi a toată Finlanda Toan a 5 2 tan 
noi aici, mulțumim celorlalți Ierarhi, Mitron - Tai nS 
iscopi care 


so cae aa R 


rii ei 
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însoțesc pe Prea Fericitul Patriarh: I.P.S. Nestor al Olteniei, P.S. 
Casian al Dunării de Jos, P.S. Eftimie, P.S. Calinic Botoşăneanul. 
Tuturor ierarhilor prezenți aici aducem expresia gratitudinii, a 
recunoştinței noastre pentru această mare bucurie și mare onoare pe 
care ne-au făcut-o. py tă i 
Dar nu putem trece cu vederea osteneala deosebită a părinților şi 
maicilor din această zonă, care de aproape trei ani încoace se ostenesc 
fără încetare pentru construirea şi finisarea lucrărilor acestui Centru. 
Toate mănăstirile nemţene, pe rând, au ajutat aici şi în zilele când se 
lucra cu 100 sau 120 de muncitori. Preoții, protopopii din zona aceasta 
au lucrat şi au ajutat cu unele parohii foarte mult. Muncitorii de la 
Centrul eparhial din Iaşi, care prin frig şi prin ploaie au venit aici, 
dimineața sau noaptea, merită recunoştinţa noastră şi binecuvântare de 
la toți Patriarhii, Arhiereii, Mitropoliții și Episcopii care au venit aici 
în această zi, pentru ei şi pentru familiile lor. Tuturor consilierilor şi 
personalului de la Centrul eparhial şi tuturor autorităților locale, 
domnul prefect de Neamţ, care este prezent aici, domnul preşedinte al 
Consiliului Judeţean Neamţ, domnului primar al comunei Ceahlău, 
domnul Luca, care se întâmplă să fie nepotul P.S. Episcop Eftimie, 
tuturor ie adresăm calde mulțumiri şi îi asigurăm că rămân în sufletul 
nostru, în plină dragoste și prețuire părintească și frățească. 
Mulţumim maicilor, nu numai din mănăstirea aceasta, ci şi din 
alte mănăstiri care au ajutat, și mulțumim tuturor tinerilor din 
România, din Basarabia, din alte părți, Grecia, Serbia, care au fost aici, 
care au fost la sfințirea bisericii de pe Ceahlău şi care au văzut 
construcția aceasta nouă și doreau să vină într-o zi aici, să aibă o 
şedere împreună cu tinerii lor colegi români. 
Tuturor celor care ne-au încurajat le mulțumim foarte mult, 
mulțumim donatorilor care ne-au ajutat, I.P.S. Mitropolit Emilianos 
SE TARS ne-a ajutat, organizației "World Vision" de la Bucureşti 
şi mai ales eparhiilor vecine, care ne-au ajutat acum să finalizăm 
lucrările. P.S. Eftimie, de la Roman, P.S. Casian al Dunării de Jos, P.S 
Calinic al Argeșului, P.S. Epifanie al Buzăului ne-au ajutat în ultimile 
săptămâni cu tot ce mai aveau dânșii în Bancă sau în casă. Le 
rămânem tuturor recunoscători şi rugăm pe Bunul Dumnezeu să n 
dăruiască mai multe ocazii să ne întâlnim aici în rugăciune, în ietivitate 
spirituală şi culturală creştină. Tuturor vă spunem ani mulți şi fericiți! 


Prea Fericitul Părinte Patriarh 
exprime bucuria reîntâlnirii cu fiii şi fiicel 
ȘI aprecierea pentru eforturile împlini 
construcție la Centrul cultural-pastoral: 


Teoctist al României a ținut să 
e duhovniceşti din județul Neamţ 
te în finalizarea lucrărilor de 
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ment de mare înălțime, nu 


Particip cu multă dragoste la acest mo 
i d ălțime sufletească, pe care 


numai de la nivelul mării, dar mai ales ea în 
l-am trăit astăzi aici lângă Ceahlăul bătrân. 

Am realizat aici, ai) cu rugăciunea noastră, pecetluirea cu 
Duhul Sfânt a acestei lucrări la care I.P.S. Mitropolit Daniel, cu ai săi 
colaboratori, a lucrat cu atâta sârguință. Bucuria de astăzi şi împlinirea 
acestui moment la nivel pan-ortodox, la care au participat Bisericile 
Ortodoxe surori, şi Sanctitatea Sa Partriarhul Ecumenic, care, 
personal, a aşezat Sfinte moaște de Sfinți Evanghelişti, arată 
credincioşia Bisericii Ortodoxe Române, a dumneavoastră a tuturor, a 
părinților de la mănăstiri, a maicilor și a credincioşilor faţă de dreapta 
noastră credință ortodoxă. Trebuie să ne mângâie lucrul acesta, iubiți 
frați şi surori, căci suntem o Biserică vie, aşa cum ne-a arătat 
Sanctitatea Sa. Din momentele sărbătoririi a 110 ani de autocefalie şi 
70 de ani de Patriarhat noi am făcut un moment de binecuvântare a 
vieţii noastre duhovnicești din România şi în același timp şi de înălțime, 
de a ne ridica la înălțimea ortodoxiei universale. Sunt impresionat de 
prezența credincioşilor, de prezența primarilor, de prezența Domnului 
Prefect şi :a. domnului Preşedinte al Consiliului Judeţean, pentru 
cinstirea pe care o acordă acestor evenimente. În calitatea mea de 
răspunzător al Bisericii strămoşeşti şi Preşedinte al Sfântului Sinod, le 
aduc tuturor binecuvântare şi mulțumire. 

Binecuvântăm prezenţa copiilor, prezenţa vârtnicilor şi am gustat 
pâinea din mâinile dumneavoastră binecuvântate ca din mâna lui lisus 
Hristos, colacii pe care ni i-aţi oferit spre binecuvântare și spre gustare. 

Vă felicit din toată inima iubiți părinți, slujitori ai altarelor de pe 
ear Bistriţei şi din alte părți care v-aţi adunat aici, şi Bunul 

ezeu să ne ajute ca mai departe să păstrăm credința cea 
aovira care vine la inima credincioșilor întotdeauna de la Sfântul 
şi în reptătorul Sinod. Nu vă aplecați auzul şi mintea spre învățături 
deşarte, spre cei care defaimă viața noastră duhovnicească, ascultați pe 
preoții canonici, ascultați de sfintele mănăstiri, de duhovnicii noştri, 


care sunt tot așa de plini de har şi de adevăr ca şi sfântul duhovnic al 


lui Ştefan cel Mar i 
< iși e, patronul şi ocrotitorul bisericii pe care am sfinţit-o 


Dumnezeu să ne binecuvinteze pe toți, să ne 
Erie bait da P ajute ca în continuare 
s mā p cu toții pe Tatăl, pe Fiul şi pe Sfântul Duh. 


În numele autorităţilor civil j 
e din jude x 
zi la cel mai înalt nivel, Domnul A w Neamț, reprezentate în acea 


înalților oaspeți următorul cuvânt: 


pretect Alexandru Casapu a adresat 
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Vă rugăm să binecuvântaţi, Prea Fericite Părinte Patriarh niz 
al Bisericii Ortodoxe Române, ca din partea autorităților cota j 
adresăm Prea Fericirii Voastre, Sanctității Voastre Bartolomeu ca 
Constantinopolului, Patriarh ecumenic, ca și ilustrelor personalități 7 
Bisericii Ortodoxe, un călduros bun-venit pe meleagurile județului 
m 
a stea nespus de bucuroşi acum, când pentru a pari d 
săptămână România devine capitala Ortodoxiei, să primim pe plaiuri 
moldave nemțene, încărcate de istorie şi legendă, hărăzite de Bunul 
Dumnezeu cu atâtea frumuseți, pe Întâistătătorii Bisericilor autocefale 
şi autonome din întreaga lume. 

Este pentru noi românii un eveniment istoric, o mare onoare, e 
şansă unică, pe care o vedem ca pe un semn de lumină și speranță pe 
care Bunul Dumnezeu îl trimite Ortodoxiei române şi 
drepteredincioșilor ei, cum şi oamenilor acestor locuri străjuite de 
Olimpul românilor, la poalele căruia ne aflăm. 

Exprimâdu-ne încă o dată bucuria pentru marea şansă de a vă 
avea ca oaspeţi de seamă, care ați binevoit să fiți alături de 
dreptcredincioșii români la sărbătorile prilejuite de aniversarea a 110 
ani de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Române şi a 70 de ani de 
patriarhat — în anul în care Întâistătătorul Bisericii Ortodoxe Române 
a întors cea de a 80-a filă a calendarului vieții sale — mulțumim Prea 
Fericitului Părinte Patriarh Teoctist pentru prilejul ce ni l-a oferit în 
aceste zile de a avea ca oaspeţi în judeţul Neamţ pe Sanctitatea Sa 
Bartolomeu I şi pe ceilalți ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Române din cele 
patru continente ale globului pământesc şi rămânem profund îndatorați 
Bunului şi Atotputernicului Dumnezeu, Căruia îi vom mulțumi 
neincetat prin rugăciunea și credința noastră nemuritoare în Sfânta 
pia e Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh. 

ie ca unu umnezeu să rânduiască a vă reîntâlni frum 
noastre plaiuri binecuvântate, întru slava rep proletar zi 
ntâistătătorilor acestora din întreaga lume, sub semnul panortodoxiei 

Aşa să ne ajute Bunul şi Atotputernicul Dumnezeu! 


Agapa frățească a avut loc în modema s ivități i 
nou sfinţit. Cu acest prilej, s-au rostit cuvinte bo dala EDEA 
s-au acordat distincții, ah par a 

I.P.S. Mitropolit Daniel a mulțumit încă o dată 
lucrat sau au sprijinit lucrările de construcție 
contribuția lor materială. În mod special a fost subli 
Părintelui Arhim. Vartolomeu Florea, de la Măn 
terminat în timp record lucrările de pictură, făcând 
Centrul cultural-pastoral. 


tuturor celor care au 
prin eforturile şi prin 
niată râvna şi priceperea 
ăstirea Sihăstria, care a 
din arta sa un dar pentru 


ada Adi d £% 


ia N. 
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Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a reliefat VARSTE 
covârșitoare a evenimentelor pe care le trăieşte Biserica iz pipa 
zile, subliniind cu bucurie că prin activitatea iai z sei id 
mitropolit al Moldovei şi Bucovinei, prin realizările de până acu. + să 
Daniel se arată un vrednic continuator al vrednicilor săi înaintaşi ŞI a 8 : 
făcută de Sf. Sinod atunci când a fost chemat la înalta slujire arhierească 
tânărul profesor de teologie Dan-Ilie Ciobotea, a fost fericită şi 
binecuvântată. 

Prea Fericirea Sa, a spus, între altele: 


Cine ar fi visat că odată şi odată Durăul de odinioară, foarte 
prozaic dar foarte duhovnicesc în dimensiunea spirituală, ar fi fost în 
stare să aducă Ortodoxia universală aici? Iată, în vremurile noastre, 
ne-a adunat aici această idee a I.P.S. Mitropolit Daniel, care s-a 
concretizat cu sprijinul mănăstirilor cum am arătat, al Înalt Prea 
Sfinţiților şi Prea Sfinţiţilor Ierarhi, care au simțit o onoare în a ajuta 
lucrarea aceasta. Este o mare bucurie pentru mine că am văzut această 
dimensiune pe care n-o cunoşteam la mănăstirile şi clerul nostru, ca să 
arate atâta forță, atâta vitalitate, şi astăzi să ne prezentăm în fața 
creştinătăţii ca o Ortodoxie cu asemenea înfăptuiri. Aşa înțelegem noi 
să intrăm în Europa, iubiții mei! ESK 


_Sanctitatea Sa, Patriarhul ecumenic Bartolomeu I, a oferit Crucea 
patriarhală a Bisericii constantinopolitane Părinților Arhim. Vartolomeu 
Florea şi Protos. Teodosie Paraschiv, iar Prea F ericitul Patriarh Teoctist a 


impreună cu un grup coral alcătuit di Da Leonte, 
Botoşani, au întâmpinat cu | : : yoka teologic 
acestei așezări, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, er taaa 
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După cuvântul de bun-venit, în care LP.S. Mitropolit Daniel su Une 
că ridicarea bisericii din satul Victoria, în anii dictaturii comuniste, este 
dovada rezistenței Bisericii împotriva ideologiei materialiste şi atee, A 
constituie făclia renașterii poporului întru credință, asemenea lumânării de 
I cuvânt de omagiu al I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, a luat 
cuvântul P.F. Patriarh Partenie al III-lea, care a vorbit cu patos despre 
emoția reîntâlnirii cu locurile natale: 


Iubiţi frați Patriarhi, Întâistătători ai Bisericilor Ortodoxe surori, 

Înalt Prea Sfinţiți şi Prea Sfinţiţi Părinţi, poporul lui Dumnezeu care 
vă aflaţi în această seară în biserica din Victoria, bărbaţilor, femeilor şi 
copiilor, 

şi Dumneavoastră, Prea Fericite Patriarh frate, 


Orice om îşi are Betleemul său. Mântuitorul Hristos S-a născut în 
Betleemul Iudeii. Betleemul Dumneavoastră, Prea Fericirea Voastră, 
este Victoria. 

Locul naşterii noastre este cel mai frumos, cel mai bun şi cel mai 
veșnic. Este naşterea noastră, este tatăl nostru şi mama noastră, fraţii 
şi prietenii noştri, drumurile noastre, ulițele satului, şcoala şi primii ani, 
jocurile noastre, şi orice am face şi orice am deveni în viață acest loc al 
naşterii îl vom ține minte mai mult decât oricare altul, 

Prea Fericite Patriarh frate, acesta este poporul Dumneavoastră, 
acest popor care s-a născut în acelaşi Betleem cu Dumneavoastră, fraţii 
Dumneavoastră, şi cei care au plecat din lumea aceasta dar trăiesc în 
viaţa de dincolo, frații care vor veni după Prea Fericirea Voastră. Cred 
că Dumnezeu vă iubeşte, pentru că v-a dăruit mulți fraţi în acest 
Betleem al Dumneavoastră, iar astăzi v-au întâmpinat mulți dintre ei, 
re RANGI e pana vă primesc cu lumânările aprinse, cu lumina 

i şi cu lumina oamenilor. 

Eea Se zy Sa mă pp un cuvânt şi despre noi... În Biserica 
A vons atriarhul ecumenic, şi împreună cu el 
alți patriarhi. Au venit preoți şi diaconi, și se află împreună cu noi 
poporul pe care Dumneavoastră îl păstoriți. Şi sunt sigur că iubiți mai 
mult pe acești frați care s-au născut în ace za 
Dumneavbastră decât pe alţii, pentru că a 
za Am venit și noi să ne închinăm în Betlee 
F T e a oa Vă dorim to 
» ȘI poporului care 


faţă de persoana Dumneavoast 
bai stră, Acest popo 


Dumnezeu să fie cu Dumneavoastră şi cu acest popor! 


mul unui patriarh. Cred 
ate darurile cele bune de 
arată marea lui dragoste 
r este lauda Prea Fericirii 
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Bartolomeu I, care a 


€ ic triarhului ecumenic, 
A urmat apoi cuvântul Pa sp Ta 


ea PI. "t, 
omagiat personalitatea Patriarhului Teoctist al României, EA P reșuit în 
sa profundă şi prin viziunea sa foarte largă este un frate de nep 
întreaga Ortodoxie”, : 3 
> S . ` > tit 
Răspunzând tuturor, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a ros 
următorul discurs: 


Frații mei şi nepoții mei, fii duhovniceşti ai acestor ţinuturi, iubiți 
părinți, iubiţi studenți şi elevi seminarişti, 


Suntem puşi în seara aceasta cu toții la un greu examen. Cel mai 
greu din viața pe care am trăit-o până acum, în anii dăruiți de Bunul 
Dumnezeu, pentru că alături de noi, în fața noastră, în această sfântă 
biserică se află Părinţii Ortodoxiei de pretutindeni, în frunte cu 
Sanctitatea Sa, Patriarhul Bartolomeu I al Constantinopolului. Este un 
examen pentru că această zonă care a dat Bisericii înainte de mine 
vrednicii mult mai înalte, zugrăvite în pictura de aici, păstrează 
Biserica noastră Ortodoxă. 

De aici, în anii copilăriei am plecat în Duminica Tomii a anului 
1928 şi de atunci drumul meu a fost pentru Biserică şi în Biserică, 
slujind neîncetat credincioşii, mănăstirile, frații şi surorile, creştinii din 
țară şi din străinătate. 

Acum, în seara aceasta, ne aflăm ca să închinăm un gând Bisericii 
noastre strămoşeşti, celor care au trecut pragul acestei vieţi, la 110 ani 
de când Biserica noastră este autocefală, de sine stătătoare, şi la 70 de 
ani de patriarhat. 

Nu m-am gândit ca din această sărbătoare să se nască un 
asemenea moment, precum cel din seara aceasta. Sunt copleşit de-a 
dreptul de cele ce am văzut la întâmpinarea noastră aici, de cele ce am 
auzit acum cu toții din gura Părinților Ortodoxiei, cinstire care vi se 
cuvine, în primul rând, Dumneavoastră, credincioşilor. Aşa am spus la 
București, atunci când am tălmăcit însemnătatea sărbătorii din anul 
acesta, că vrednicia nu este în primul rând a noastră, a slujitorilor, ci 


ea respectă în modul cel: mai fidel voința şi gå d SR 
Bisericii Ortodoxe Române. ta şi gândul credincioşilor 


Și altădată, la sfințirea bisericii v-a 
închinându-vă, și altădată v-am văzut l 
văzut plângând şi v-am auzit ofu 
strămoşească, De data aceasta mi se p 
momente, pentru că eram toți cu | 
aprinse, și drept aţi făcut şi bine ați fă 
Dumneavoastră reprezintă lumina c 

na 


m văzut, şi altădată v-am văzut 
ucrând la această biserică, v-am 
rile pentru credința noastră 
are că am trecut de toate acele 
uminile aprinse, cu lumânările 
cut, pentru că lumina din mâinile 
redinței noastre strămoşeşti. 
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Aţi întâmpinat în seara aceasta pe cei care poartă lumina dreptei 
credințe în cele patru colțuri ale lumii. Eu vă mulțumesc tuturor, 
copiilor în primul rând, care sunt şi dintre cei din neamul nostru din 
sat, un neam de familii împovărate, cum am fost şi eu la familia mea, 
şi nu pot să trec cu vederea că ceea ce sunt datorez părinților mei, 
datorez mănăstirii, datorez Bisericii. În aceste clipe Biserica este cu noi, 
Biserica în întregimea ei este cu noi şi aduce mărturia credinţei noastre. 
Lucrul acesta mă înfricoşează adânc fiindcă prezența Sanctităţii Sale 

i cuvintele pe care le-au spus Prea Fericitul Patriarh al Alexandriei, 
Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Daniel, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Nestor, sunt foarte adânci, sunt greu de cuprins pentru o minte 
omenească, pentru o persoană care are atâtea de împlinit şi atâtea de 
răspuns în faţa lui Dumnezeu și în fața dumneavoastră. Dar curajul 
meu și credința mea se vor împlini prin dumneavoastră, prin preoți şi 
monahi, prin studenții şi elevii care au cântat așa de frumos în seara 
aceasta, şi prin dumneavoastră, credincioșii Bisericii noastre, statornici 
şi buni, devotați şi iubitori de Hristos şi de semeni. E 

Vă îmbrăţișez pe fiecare în parte, vă preţuiesc din toată inima şi 
vă rog să nu uitaţi seara aceasta, şi în rugăciunile dumneavoastră să vă 
aduceți întotdeauna aminte de noi, de cei care suntem rânduiți de 
Dumnezeu ca să răspundem în fața dumneavoastră de păstrarea dreptei 
credințe. 


i cele două naşteri ale 
alături, şi nașterea în duh la 
rotească pe toți, să vă dăruiască 


Seara, târziu sfințiții pelerini i 
iu, $ pelerini au păşit pragul necropolei i 

ireala s-au închinat la mormântul lui Situare iei en a E 

1 de obștea mănăstirii, condusă de Arhim. Melchisedec Velnie a a 

„a fos 


şi Rădăuților, care a adresat 


= AR. 
Erni P.S. Arhiepiscop Pimen al Sucevei 
St cuvânt de întâmpinare: 
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Sanctitatea Voastră, Prea Fericiţi Părinţi, Înalt Prea Sfințiți şi 
Prea Sfințiți Părinți, membri ai delegațiilor, iubiți credincioşi, 


Trăim cu toții o bucurie deosebită pentru această prezență, o 
binecuvântare de la Dumnezeu. Ne aflăm în necropola domnească a 
slăvitului Voievod Ştefan cel Mare şi Sfânt, apărătorul creştinătăţii. 
Biserica ridicată în secolul XV a fost pictată înăuntru și in afară. 
Vitregia vremurilor a făcut să dispară acea frumuseţe. Voievozi şi 
ierarhi s-au străduit să redea bisericii lui Ştefan cel Mare chipul cel 
dintâi. Chipul mănăstirii Putna este chipul țării noastre, de strălucire 
dar şi de durere. Dumnezeu a purtat de grijă ca să ne binecuvinteze cu 
ierarhi care s-au îngrijit de bunul mers al vieții mănăstireşti şi 
parohiale. În perioada de tristă amintire a dictaturii comuniste atee, 
Dumnezeu ne-a binecuvântat cu un păstor în persoana Prea Fericitului 
Părinte Patriarh, mitropolit atunci, care a contribuit cu jertfă, răbdare 
şi mult curaj, la redarea frumuseții acestui așezământ, Mănăstirea 
Putna, şi trebuie să amintim, în primul rând, Casa domnească unde 
vom sălășlui peste câteva minute. Dumnezeu ne-a binecuvântat cu un 
mitropolit în persoana I.P.S. Daniel, un cărturar, un diplomat, un 
teolog. Mănăstirea Putna are în prezent peste 40 de vieţuitori, însă la 
această obşte mică se adaugă cei prezenţi. Aceştia pe care îi vedeți sunt 
ctitorii mănăstirilor care s-au reconstruit. Deşi târziu, pe vreme de 
ploaie, nimic nu i-a împiedicat să vină, să vă vadă şi să vă ceară 
binecuvântare, binecuvântarea patriarhicească și ecumenică. În numele 
lor, Vă mulțumim din toată inima cu fiască dragoste!. 


Prea Fericite Părinte Patriarh, Înalt Prea Sfințite Arhiepiscop al 
acestei Arhiepiscopii, Prea Fericiţi Părinţi, Înalt Prea Sfințite Mitropolit 
Daniel al Moldovei şi Bucovinei, Prea Cuvioşi Părinți, iubiţi fii 
binecuvântați în Domnul, 4 


Ne stăpânește o emoție foarte mare astăzi datorită izitei 
vizit 
în această istorică mănăstire Putna, care constituie loc de stiai 
laudă a poporului român binecredincios. 
Deși se află la marginea hotarelor țării, ea co 
centru istoric, De aceea, muzeul acesteia păstrează Sr Clt 
? 


nale și bisericeşti 
porn Ş eşti, care atrag privirile tuturor celor care îl 


Ne aflăm în țara Dumneavoastră cu 
aniversării Bisericii Dumneavoastră și 
45 de ani de arhipăstorire ai Prea Fericitului Patri 
Bisericii României și frate al nostru Teoctist, 


închinare şi 


prilejul dublei sărbători: a 
pentru sărbătorirea împlinirii a 
arh, Întâistătător al 
pe care încă o dată îl 
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felicităm cu toată căldura și îi dorim cu acest prilej an 
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i mulți și multă 


icii si i t 
ănătate, spre binele Bisericii și al acestui popor’  — a 
ge Ne al me pentru că iubita fiică a noastră, Biserica României, 


a reușit în timpul care a 


trecut de la dobândirea autocefaliei, mari 


progrese, deşi a trecut prin timpuri foarte grele de lee, i 

condiţii istorice potrivnice. Dorim ca și în viitor să mearg 7: p 

duh creator, şi să urce calea mântuirii care este calea avang S îs 
Calea aceasta a Evangheliei este într-adevăr strâmtă şi foarte grea, 


dar pe parcursul ei consta 
ridică cea mai mare parte 
fie uşor şi sarcina Lui ușoa 
pacea şi fericirea. 


tăm cu toții că Domnul nostru lisus Hristos 
din greutatea sarcinii şi face ca jugul Lui să 
ră şi, în cele din urmă, ne dăruiește biruința, 


La această bucurie şi la această pace mai presus de minte şi la 
fericirea vieții veşnice, aproape de Dumnezeu, ne cheamă Mântuitorul 
Iisus Hristos pe noi pe toți, ca să ne bucură împreună, deoarece El vrea 
ca toți oamenii să se mântuiască şi la cunoștința adevărului să vină. 

De aceea, nu este îngăduit creștinului să-şi limiteze eforturile sale 
numai pentru propria mântuire. El are datoria ca, din locul în care a 
fost chemat, să lucreze și la mântuirea semenilor săi, prin orice mijloc. 
Şi dacă prin eforturile acestea mintea lui se împrăștie iar sufletul se 
răneşte, Bunul Dumnezeu va considera toate aceste răni sufleteşti ca pe 
răni martirice şi pentru dragostea sa, din locul în care se află, îi va 


arăta multă înţelegere şi 


multă dragoste, şi le va vindeca. lar dacă 


cumva, din întâmplare, încercarea aceasta a creştinului luptător 
întâmpină’ şi greşeli, Mântuitorul îi va arăta iertare şi multă 


îngădui 


| Multele ispite şi necazuri care vin din partea miilor de vizitatori 
ai acestei mănăstiri, toate acestea le putem considera ca o 


binecuvântare a martiriului 
din partea părinților care viețu 
la Dumnezeu cu recunoștință 
poartă în fiecare zi, răsplată mare 


pentru Hristos şi a mărturiei pentru Acesta 
iesc în această mănăstire. Ei primesc de 
» pentru această mică cruce pe care o 


i cu i 
cu binecuvântarea Mântuitorului Acizi gii aloiarui tipi tată 


credincioasă, peste 


puține ai fost credinci 
intră întru bucuria domnului tău iai 


De aceta, întâlnindu-vă în 


i Hristos: "Bine slugă bună şi 


peste multe te voi A 
"(Matei 25, 21), ri topi 


această inti : 
binecredincios Popor, vă transmite seară, Părinţi şi frați şi 


noastră patriarhală și toate urăril 
Un cuvânt de mângâiere: 
foarte grele au fost distruse pi 


m cu toată căldura b 


inec 
e de bine. uvântarea 
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Seara, membrii delegaţiei panortodoxe şi însoțitorii lor au cinat in Casa 
domnească de la Putna şi au rămas peste noapte în această mănăstire. În 
ultima zi de brumar, 31 octombrie, pelerinii au fost însoțiți de către PRS: 
Arhiepiscop Pimen al Sucevei şi Rădăuților la câteva dintre minunatele 
împliniri în credință ale neamului nostru românesc: Suceviţa, Voroneţ, 
Moldoviţa. După ce au vizitat Catedrala arhiepiscopală din Suceava, ocrotită 
de Sf. Ioan cel Nou, înalții oaspeți s-au îndreptat spre aeroportul din 
Suceava, de unde au plecat, cu un avion special, spre București. 

Pe parcursul vizitei în Moldova serviciile de traducere din limba 
română în greacă şi din greacă în română au fost asigurate de Pr. prof. dr. 
Constantin Coman, de la Facultatea de Teologie Bucureşti, şi de studentul 
grec Dimitrios Fourlemadis de la Universitatea de Medicină şi Farmacie 
laşi. Jurnalişti, fotoreporteri şi cameramani au fost prezenți la toate 
momentele pelerinajului, astfel încât presa scrisă şi audio-vizuală a oglindit 
cu generozitate acest mare eveniment din istoria Bisericii Ortodoxe Române. 

Moment sărbătoresc şi onoare deosebită pentru Moldova dreptmăritoare 
de a primi pe reprezentanții Ortodoxiei universale, vizita Întâistătătorilor 
unor Biserici Ortodoxe autocefale şi autonome a fost şi un bun prilej de 
cunoaştere a vieții parohiilor şi mănăstirilor româneşti, a modului în care un 
popor blând şi credincios îşi trăieşte în istorie bucuria iubirii de Hristos. 


A consemnat 
Pr. Nicolae DASCĂLU 
Fotoreportaj realizat de Petru ARON 


Naşterea Domnului - Timpul mântuirii 


pPASTORALĂ DE CRĂCIUN - 1995 


+ DANIEL 
MITROPOLITUL MOLDOVEI ŞI BUCOVINEI 


"... Iată acum vreme potrivită, iată 


acum ziua mântuirii”. 
(II Corinteni 6, 2) 


Sfântul Evanghelist Luca ne spune că după nașterea Pruncului lisus, 
un înger le descoperă păstorilor de lângă Betleem adevărata identitate a 
copilului: "Şi, iată, îngerul Domnului a stat lângă ei şi slava Domnului a 
strălucit împrejurul lor, şi ei s-au înfricoşat cu frică mare. Dar îngerul le-a 
zis: Nu vă temeți. Căci, iată, vă binevestesc vouă bucurie mare, care va fi 
pentru tot poporul; că, în cetatea lui David, vi S-a născut azi Mântuitor, 
Care este Hristos Domnul” (Luca 2, 9-11). 
ha Aşadar, motivul înomenirii sau al întrupării Fiului lui Dumnezeu este 
iubirea nesfârșită a lui Dumnezeu pentru lume, iar scopul ultim al întrupării 
este mântuirea oamenilor, adică ridicarea lor din păcat şi moarte şi 
dobândirea vieții şi a fericirii veşnice. Acest lucru îl spune Hristos Însuşi 
despre Sine: "Atât de mult a iubit Dumnezeu lumea, încât pe Fiul Său cel 
Unul Născut L-a dat, ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă 
veşnică, Căci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Său în lume ca să judece lumea, 
ci ra mântuiască prin El lumea” (loan 3, 16-17). 
inelele T s lume a Fiului lui „Dumnezeu este 
iei ea [i posto i şi toți sfinții Bisericii au înțeles timpul de 
i rea lui ristos ca fiind timpul mântuirii, timpul în care Istoria cu 
mpărăţiile ei temporare şi trecătoare se întretaie cu Împărăţia cea 
netrecătoare ŞI veşnică a lui Hristos şi a Sfintei Treimi. 
TE Prin venirea lui Hristos în lume, împărăția lui Dumnezeu s-a apropiat 
zi noi, pentru ca noi să ne apropiem de Dumnezeu. Prin fața umană a 
iului veşnic al lui Dumnezeu devenit Om, Dumnezeu Şi-a întors pentru 
veșnicie faţa către oameni, pentru ca oamenii să-şi întoarcă veșnic fața spre 
Dumnezeu. De aceea, atât începutul predicii Sfântului loan Botezătorul, cât 
ȘI începutul Evangheliei lui lisus se referă la împărăția lui Dumnezeu: 
Pocăiți-vă (întoarceţi-vă, schimbaţi-vă) că s-a apropiat Împărășia lui 
Dumnezeu!" (Matei 3, 2; 5, 3-12; Marcu 1, 14-15). 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
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Timpul mântuirii sau timpul de pregătire pentru a intra în impărăţia 
iubirii veşnice a lui Dumnezeu este timp de pocăință sau înnoire a vieţii, 
timpul ridicării din păcate şi timpul rodirii întru fapte bune. 

În Hristos, timpul cunoaşte adevărata sa plinire, tocmai fiindcă pentru 
El nu există "timpul-cădere” şi timpul pierdut în nerodire, timpul folosit în 
păcat, ca timp trăit în uitare sau despărțire de Dumnezeu, ci numai timpul 
autentic în care se împlineşte voia lui Dumnezeu-Tatăl, timpul în care omul 
creat după chipul lui Dumnezeu se împlineşte pe sine împlinind voia lui 
Dumnezeu. În Hristos, timpul îşi împlineşte vocaţia sa originară de "măsură 
a trecerii” spre plinătatea vieții veşnice, de participare la veşnicia iubirii 
dumnezeieşti. Hristos, ca Dumnezeu şi Om, trăieşte deodată eternitatea şi 
timpul. În Hristos, viața omenească se înalță, se sfințeşte şi se 
îndumnezeieşte, iar timpul se răscumpără, redevine timpul sacru al 
paradisului de dinainte de căderea în păcat. 

lată de ce, prin Hristos, fiecare clipă devine pentru credincioşi un 
moment favorabil sau prielnic mântuirii (loan 7, 6; Ii Corinteni 6, 2). 

Ortodoxia priveşte cu încredere şi optimism, însă și cu gravitate, 
fiecare clipă a vieţii prezente, prețuind-o ca pe un dar divin, al 
răscumpărării păcatului, ca un posibil “început bun", ca un început de rodire 
şi valorificare a darurilor primite de la Dumnezeu. A 

În Biserică, fiecare moment al vieţii nu este doar un nou pas spre 
moarte, ca în filosofiile existențialiste secularizate şi nihiliste, ci fiecare 
moment al înaintării spre moartea fizică poate fi un moment de maturizare 
spirituală şi de înnoire lăuntrică a sufletului, aşa cum ne spune Sfântul 
Apostol Pavel: ”... chiar dacă omul nostru cel din afară se trece, cel 
dinăuntru însă se înnoiește din zi în zi. [...] Neprivind noi la cele ce se văd. 
ci la cele ce nu se văd, fiindcă cele ce se văd sunt trecătoare, iar cele ce 
nu se văd sunt veşnice” (II Corinteni 4, 16 şi 18). "De aceea, ne şi străduim 
ca fie că petrecem în trup, fie că plecăm din el, să fim bineplăcuţi Lui 
(Dumnezeu). Pentru că noi toți trebuie să ne înfățişăm înaintea scaunului 
de judecată al lui Hristos, ca să ia fiecare răsplata după cele ce a făcut 
prin trup, ori bine, ori rău" (II Corinteni 5, 9-10). ` 

Ceea ce se săvârşeşte în timp are rezonanță sau valoare veşnică. De 
aceea, în ecteniile din slujbele Bisericii noastre cerem necontenit: “Cealaltă 
vreme a vieții noastre în pace şi întru pocăință să o petrecem” sau "Sfârşit 
creştinesc vieţii noastre, fără durere, neinfruntat, în pace, şi răspuns bun la 
înfricoşătoarea judecată a lui Hristos să cerem", N 

O clipă de pocăință poate răscumpăra timpul pierdut când se 
restabileşte comuniunea cu Dumnezeu, sau o clipă poate pierde uri timp bun 
de o viaţă întreagă, când în ea se săvârşeşte, prin păcat, despărțirea de 
Dumnezeu. În timp ce luda Iscarioteanul, unul dintre cei doisprezece ucenici 
ai lui lisus, şi-a pierdut mântuirea, prin trădare, tâlharul de pe cruce, prin 
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pocăință, a câștigat într-o clipă împărăția lui Dumnezeu, căci lui i-a spus 


in zi: ” i vei Mine în rai” 
lisus pe Cruce, în ceasul al Vl-lea din zi: 7... astăzi vei fi cu 


ca 23, 43). ; Le pai sud 
le ep timpul postului, al pocăinţei şi al rugăciunilor “stiai 
dinaintea marilor sărbători este timp al răscumpărării, al înnoirii cite 
sfințirii vieții. În Biserică este prezent în toate zilele Hristos Cel înviat i 
morți şi înălțat la cer: "... iată Eu sunt cu voi în toate zilele până la sfârşitu 
veacurilor” (Matei 28, 20). Astfel, Biserica oferă, transfigurat, timpul de 
dinainte de cădere, în care omul devine contemporan şi colaborator cu 
Dumnezeu, la mântuirea sa. 

Lucrarea mântuitoare a lui Hristos săvârşită o dată pentru totdeauna 
într-un timp determinat al prezenței Sale fizice pe pământ, "în vremea 
aceea” devine prin Biserică, actuală şi accesibilă oamenilor din toate 
timpurile şi toate locurile. 

În Biserică, o lucrare sfântă săvârşită acum şi aici în numele lui Hristos 
şi în comuniune cu El, se prelungeşte “pururea şi în vecii vecilor”. 

În Ortodoxie, fiecare an este “anul mântuirii sau anul Domnului”, aşa 
cum ne arată vechile documente și inscripţii ale ctitorilor. Fiecare zi este zi 
de pomenire a lucrării lui Dumnezeu întru sfinții Lui din toate timpurile şi 
din toate locurile. Astfel CALENDARUL şi SINAXARUL sunt ecranele 
timpului înveşnicit prin sfințire. Fiecare ceas este un posibil ceas al 
mântuirii, dacă omul laudă prin gândurile, cuvintele și faptele sale pe 
Hristos, "Cel ce în toată vremea şi în tot ceasul este lăudat în cer şi pe 
pământ”. Cartea CEASLOVUL este în mănăstiri orologiul care ritmează 
esa erat în dorul său după comuniunea veșnică cu Dumnezeu şi 

„„ Pentru Ortodoxie, în fiecare an "Hristos se naşte 
F. ecioara, astăzi, pe Cel mai presus de fiinţă naşte. 
măriți-L, Hristos din ceruri, întâmpinaţi-L..." 


"(nu doar S-a născut). 
="; "Hristos se naşte, 


pri re cântăm noi la Sărbătorile 
ue com Parr DEA netay hia Sfânta Euharistie cerem lui Hristos: 

j i 2 . . : 
Pa, aină, ASTAZI, Fiule al lui Dumnezeu părtaş mă 


În Biserică, tim i 
3 pul ca separație între generații 
pu: i ţii, între trecut, prez i 
se transfigurează în comuniune a sfinţilor în iubirea Vega A 
(05 şi realizată prin Sfântul Duh. 


í A » aşa cum spun Sfinţii Părinți “amti 
pontaj lui Dumnezeu (Sf. Nicolae Cabasi la), "Patti N re meta 
im Mărturisitorul), "Jocul unde se mântuiesc ride 


cei condamnaţi la pieire” 


(Sf. Efrem Sirul); ea este în istorie te a veşniciei 


icoană și pun 
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; + în timp, î obindu-l 
sufletul nemuritor al subiectului care le-a săvârşit în rH me Maé 
în veşnicie cu strălucirea "slavei celei negrăite”. Sfântul Anton 


i 3 , s ip g 
spunea în această privință: "Și cei care au trăit cu lucruri puține Şi cei car 


au viețuit în slavă şi bogăție ies din viață ca dintr-o ospătărie, neluând 


nimic din desfătarea şi din bogăția vieții, fără numai faptele lor, bune san 
rele, săvârşite de ei în viața lor. Să ştim că virtuțile noastre sufleteşti ni se 
fac înaintemergătoare ale bunurilor veşnice, iar păcatele de bună voie, 
pricini ale muncilor” (veşnice) (Sfântul Antonie cel Mare, Invățătură despre 
viața morală a oamenilor..., Filocalia românească, vol. I, ed. II, p. 18). 

De aceea, iubirea manifestată în lume în situaţii concrete față de cei 
flămânzi, bolnavi, goi, săraci, întemnițați, rămâne criteriu suprem al 
evaluării libertăţii noastre în istorie și al mântuirii noastre veşnice (cf. Matei 
25, 34-46). 

Cu alte cuvinte, cel ce iubeşte cu adevărat pe Dumnezeu şi pe semenii 
săi, trăieşte cu adevărat aici și în veșnicie. 

Din acest motiv, sărbătoarea Naşterii Domnului este celebrată şi prin 
fapte de milostenie şi daruri care se fac nu numai celor dragi, ci şi celor pe 
care nu-i mai iubeşte nimeni, celor neajutoraţi şi singuri. 

Timpul Crăciunului este timpul cel mai intens în care ne aducem 
aminte de iubirea lui Dumnezeu față de oameni şi în care suntem chemați 
şi noi să arătăm iubire şi bunătate în jurul nostru, aşa cum ne îndeamnă o 
frumoasă colindă: 


"Acum te las, fii sănătos 

Şi vesel de Crăciun 

Dar nu uita când eşti voios 
Creştine, să fii bun!" 


Anul mântuirii 1995 a fost prilej de mari sărbători iseri 

l 193 ; pentru Biseri 
noastră, și anume trei aniversări: 110 ani de autocefalie a Bisericii Oia 
Romine; 70 ge; l de sod Biserica noastră a fost ridicată la rang de 

ie, e t: 2 . e. ` . 
Patria e gi. 5, ani de slujire arhierească a Prea Fericitului Părinte 
Cu sia prilej, au avut loc în toamna 

înălțătoare la București, în zilele de 27 şi 28 octombri 
| rie, când 

împreună aproape toți Patriarhii şi Întâistătătorii Bisericilor Cos ba ra 
lume, în prezenţa reprezentanţilor altor Biserici şi organizații c ei 
internaţionale, O mare parte dintre Patriarhii şi Întâistătătorii Bi = 
Ortodoxe surori au vizitat apoi Mitropolia Moldov nriși loa 


trecută momente sfinte şi 


i ei şi inai A 
de 29-31 octombrie, fiind întâmpinați cu multă SM citea ara în zilele 
Neamt, Durău, Vorona, 
Suceava. 


clerul şi credincioşii noştri la laşi, Sihăstria, 
Victoria-Botoșani, Putna, Voroneţ, Moldoviţa şi 


Pa d 
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În ziua de 30 octombrie anul acesta, a fost sfinţită biserica din clădirea 
principală a Centrului cultural-pastoral "Sfântul Daniil Sihastrul” de la 
Mănăstirea Durău, de către Prea Fericiţii Patriarhi Teoctist al României, 
Bartolomeu al Constantinopolului, Partenie al Alexandriei, Pavel al Serbiei, 
împreună cu Prea Fericiţii Părinţi Hrisostom, Arhiepiscopul Ciprului, şi 
loan, Arhiepiscopul Finlandei, şi mulți alți ierarhi din România şi din alte 


tàri. 


La Centrul de la Mănăstirea Durău vor fi organizate, mai ales vara, 
conferințe şi seminarii cu preoți, monahi, profesori, studenți, oameni de 
cultură și ştiinţă creştini, pentru a înțelege mai bine spiritualitatea creştină 
ortodoxă, îmbinând studiul cu rugăciunea, şi pentru a cunoaşte problemele 
la care Biserica noastră trebuie să răspundă azi în activitatea ei pastorală şi 
misionară acum când lumea trece printr-o criză spirituală şi economică. 

Cu adâncă recunoştinţă, aducem mulţumiri consilierilor, arhitecților, 
inginerilor şi muncitorilor de la Centrul eparhial Iaşi, tuturor mănăstirilor, 
protopopiatelor şi parohiilor din Eparhia noastră, care au răspuns apelului 
nostru atunci când li s-a cerut să o facă, precum şi altor eparhii şi instituţii, 
care ne-au ajutat ca să terminăm anul acesta lucrările de la Mănăstirea 
Durău, astfel ca noul Centru să poată fi sfințit şi să primească o 
binecuvântare atât de înaltă. ; 

í Tot în anul acesta, Dumnezeu ne-a ajutat ca să organizăm la laşi o 
bibliotecă nouă, care poartă numele marelui teolog român Dumitru 
Stăniloae, bibliotecă pe care a sfințit-o, la data de i iulie, Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Teoctist. | 


curate și fapte bune, în orice timp şi în orice | 
devină un an al mântuirii ŞI un an al Domnului Hristo 


adresăm tuturor calde şi părintești urări de sănătate 
bucurie, întru mulți şi binecuvântați ani! 


PASTORALĂ LA NAȘTEREA DOMNULUI - 1995 


t PIMEN 
ARHIEPISCOP AL SUCEVEI ŞI RĂDĂUȚILOR 


“Întru aceasta s-a arătat dragostea lui 
Dumnezeu către noi, că pe Fiul Său Cel 
Unul-Născut L-a trimis Dumnezeu în 
lume, ca prin El viaţă să avem”. 

(| loan 4, 9) 


Tubiți fii duhovniceşti, 


Naşterea cu trup a Domnului nostru lisus Hristos este fapta dragostei 
nemărginite a lui Dumnezeu faţă de noi oamenii şi întreaga Sa făptură. 

Prin păcatul neascultării săvârşit în rai de strămoşii noştri Adam şi Eva, 
oamenii au slăbit legătura lor sufletească cu Dumnezeu, păcatul fiind o 
boală aducătoare de moarte (Romani 5, 12). 

Naşterea Fiului lui Dumnezeu cu trup din Sfânta Fecioară Maria, prin 
adumbrirea Sfâhtului Duh, a fost făgăduită oamenilor îndată după căderea 
lor în păcat de însuşi Dumnezeu, atunci când a spus diavolului prefăcut în 
şarpe că Cel Care se va naşte din femeie îi va zdrobi capul (Geneză 3, 15). 
Această făgăduință a naşterii Celui Care va zdrobi capul şarpelui - diavolul, 
a fost permanent amintită fiecărei generații, prin sfinții prooroci, poporului 
ales, păstrător pe cât a fost cu putință a credinţei, religiei curate şi 
adevărate. "Iată Fecioara va lua în pântece Şi va naşte Fiu şi vor chema 


o mai mare apropiere de Dumnezeu. "Pentru ce Doamne, scrie proorocul 
Isaia, ne-ai lăsat să rătăcim departe de căile Tale şi ne-ai în 


peste care Tu de multă vreme nu mai stăpâneşti... Dacă ai 
Te-ai pogori munții s-ar cutremura", (63, 17-19). Este strigătul lumii, care 
dorea o mai mare apropiere de Dumnezeu; se plinise măsura aşteptării 
um "Dumnezeu a trimis pe Fiul Său, 


rupe cerurile şi 


NAŞTEREA DOMNULUI - TIMPUL MÂNTUIRII 67 
at A add A d nd 


născut din femeie - din Sfânta Fecioara Maria - ca să dobândim înfierea' 
(Galateni 4, 4-5), toți cei care vor crede în El (loan 1, 12) şi vor primi 
Sfânta Taină a Botezului săvârşit în numele Sfintei Treimi (Matei 28, 18; 
Marcu 16, 16). 
Fiul lui Dumnezeu S-a născut cu trup în condiţiile cele mai 
sărăcăcioase, în ieslea din peştera Betleemului, dar naşterea Lui a fost 
vestită de îngerii care cântau: "Savă întru cei de sus lui Dumnezeu şi pe 
pământ pace, întru oameni bunăvoire" (Luca 2, 14). Au mers să se închine 
Pruncului lisus păstorii dar şi magii, deci oamenii de rând dar şi oamenii de 
cultură şi cu bunăstare materială, pentru că "Harul cel mântuitor s-a arătat 
tuturor oamenilor" (Tit 2, 11); pentru că orice om este chipul lui 
Dumnezeu, are îndreptățire şi este chemat la împărtășirea cu harul Lui. 


Iubiţi credincioşi, 


Mântuitorul lumii S-a născut cu trup când lumea, în afară de cea a 
poporului ales, avea diferite religii, închinându-se făpturilor şi săvârşind 
păcate din cele mai îngrozitoare. Dumnezeu a venit în trup ca să ierte pe 
oameni, să le vorbească față către față, să-i unească în duhul dragostei Lui 
"ca toți să fie una" (loan 17, 21) şi să se închine în acelaşi mod lui 
Dumnezeu, unul în ființă şi întreit în persoane (Coloseni 2, 14; Romani 8, 
3; Efeseni 1, 10; 2, 14-16). 

Mulțimea religiilor a fost urmarea înstrăinării oamenilor de Dumnezeu; 
această înstrăinare a dat naştere la cele mai multe şi mai mari păcate, 
culminând cu cel al homosexualității, care şi în trecut a fost aspru pedepsit 
cu "ploaie de pucioasă şi foc" (Geneză 19, 24). 

Dumnezeu luând chip omenesc ne-a dat putinţa şi îndreptățirea de a 
zugrăvi chipul Său, icoana Sa, ferindu-ne astfel de idolatrie. Icoana 


zugrăvită după învățătura Bisericii - una și nedespărțită - este ca o fereastră . 


către cer, către Dumnezeu; ca operă de artă, icoana este o mărturie 'a 
chipului în care cultura este pusă în slujba închinării lui Dumnezeu; ca 
obiect bisericesc icoana este un mijloc de sfințire a noastră, de închinare în 
duh și adevăr, icoana este o operă de teologie dar şi o operă de artă şi 
cultură, de patrimoniu naţional. Păstrarea și conservarea icoanei sunt 
îndatoriri ce revin deopotrivă Bisericii și Statului, de aceea Statul nostru, 
care este un Stat de drept, are îndatorirea de a restitui Bisericii o parte din 
proprietăţile sechestrate de comunişti, aceste averi fiind resurse materiale şi 
financiare necesare lucrărilor de conservare şi restaurare a tuturor valorilor 
de patrimoniu create şi păstrate de Biserică, ca mărturii ale credinţei şi 
culturii noastre strămoşeşti. 


Cr af a il aa o tg e vaii ri 
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Iubiti fii duhovniceşti, 


Sărbătoarea Naşterii Domnului este sărbătoarea iubirii lui Dumnezeu 
față de noi oamenii, față de întreaga creatură, cum s-a amintit la început. 
"Dacă Dumnezeu ne-a iubit pe noi cei care eram morți, prin greşelile 
noastre" (Efeseni 1, 4-5) şi ne-a făcut fii ai Săi (loan 1, 12), suntem datori 
să ne purtăm unii față de alții şi cu toții față de Dumnezeu cu dragoste 
curată şi nefățarnică; să lepădăm în Sfânta Taină a Spovedaniei orice păcat 
care lesne ne împresoară (Evrei 12, 1); "Să aducem lui Dumnezeu închinare 
plăcută, cu evlavie şi cu sfială" (Evrei 12, 28); libertatea să o folosim spre 
zidirea sufletescă a noastră. şi a semenilor noştri (I Corinteni 8, 9). 

Să ne păstrăm unitatea de credință ortodoxă, care înseamnă şi unitatea 
de neam, cu moşii şi strămoșii noştri. Să ne ferim de cei ce ne 
propovăduiesc pe Hristos altfel decât ne învață Biserica noastră 
strămoșească; "aceştia sunt apostoli mincinoşi, lucrători vicleni, care iau 
chip de apostoli ai lui Hristos [...] al căror sfârşit va fi după faptele lor” 
(II Corinteni 11, 13-15). Să facem binele către toți (Galateni 6, 10); să nu 
fim părtaşi la faptele cele fără roadă ale întunericului, ci mai degrabă să le 
osândim pe față: că cele ce se fac întru ascuns de ei ruşine este a le şi grăi 
[...]. Deci luați seama cu grijă cum umblaţi nu ca nişte neînțelepți ci ca cei 
înţelepţi, răscumpărând vremea că zilele rele sunt. (Efeseni 5, 11; 5, 15-16). 


Aşadar "să urmăm cele ale păcii şi cele ale zidirii unuia către altul" 
(Romani 14, 19). 


Tubiți credincioşi, 


Să mulțumim lui Dumnezeu pentru toate câte le-am petrecut în anul 


cerând ajutorul lui 

ne, ca prin toate să 
Odată cu acest cuvânt de creştinească 

în ziua luminatului praznic al Nasterii sell 


us Hristos, dra Rocca în toate. 
împărtășea Sfântului Duh să fie cu voi cu toi! «iii Dumnezeu Tatăl și 


Al vostru de tot binele voitor şi către Domnul statornic rugăt 
or. 


î _........ 


A NAȘTEREA DOMNULUI - 1995 


t EF TIMIE 
EPISCOPUL ROMANULUI ȘI HUŞILOR 


pPASTORALĂ L 


"Nu vă temeți! lată vă binevestesc 
bucurie mare, care va fi pentru tot 
poporul. Că vi S-a născut azi Mântuitor, 
Care este Hristos Domnul, în cetatea lui 


David - Betleem". 
(Luca 2, 10-11) 


Iubiţii mei fii sufleteşti, 


De aproape două mii de ani lumea creştină reîmprospătează, cu 
solemnitate şi bucurie, momentul Naşterii Domnului nostru lisus Hristos. 
Această sărbătoare, cunosctă la poporul nostru şi cu numele de "Crăciun", 
nu este doar o simplă aducere aminte, ci prin ea se reactualizează 
momentul, făcându-l prezent pentru noi, ca şi celor din ținutul Betleemului 
- din vremea aceea. Proporția reactualizării este de nedescris, ea cuprinzând 
toate laturile lumii. Este astăzi bucuria care entuziasmează, care întraripează 
la o trăire care să realizeze o schimbare totală a unui trecut împovărat de 
imperfecţiune şi păcat, într-un prezent activ şi împlinitor al îndemnului 
dumnezeiesc: "Fiţi desăvârşiţi!" (Matei 5, 48), trăind şi purtându-ne numai 
în chip vrednic de Evanghelia lui Hristos (Filipeni 1, 27). 

Hostel Naşterii Domnului a fost o lucrare de ofensivă împotriva 
paca se a e i Apa pentru îndeplinirea îndatoririlor noastre creştineşti 

; risirea păcatelor, cu îmbogățirea dragostei fräțești 
care are atâtea forme de manifestare binecunoscute. Sărbătoarea Naşterii 
Domnului este sărbătoarea unirii pământului cu cerul, a împăcării făpturii 


cu Făcătorul ei, al bunei-înțelegeri între oameni, al păcii între popoare, "a 
păcii care covârşeşte orice minte" (Filipeni 4, 7). 


Iubiţii mei fii sufleteşti, 


l 1 
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lisus Hristos, Care ne îndeamnă la a ne identifica cu EI, Cel născut în m 
sărăcăcioasă a Betleemului. Creștinismul este o religiune a trăirii în du 4 
Cuvântului Care S-a întrupat, a pătimit, a murit, a înviat şi S-a înălțat la cer; 
toate acestea atestă și asigură dinamismul creştin. $ 

Nu este veste bună decât cea care ne oferă cunoaşterea lucrurilor 
cereşti şi nesfärşite, cu eliberarea de păcat şi de „moarte, asigurând 
nemurirea. Toate acestea ni le-a adus Domnul Hristos şi ne-au fost înscrise 
în Sfânta Evanghelie de sfinţii Săi ucenici şi apostoli pe care au numit-o: 
Evanghelia Împărăției (Matei 4, 23); a harului (Fapte 20, 24); a mântuirii 
(Efeseni 1, 13); a păcii (Romani 10, 15); a măririi fericitului Dumnezeu (| 
Timotei 1, 11). 

Câtă tristețe şi neliniște provoacă o veste rea ştim din experiența de 
fiecare zi. Praznicul de astăzi a adus încă mai dinainte omenirii "vestea cea 
bună" cu îndemnul: "Nu te teme”, "Nu vă temeţi!”. Arhanghelul Gavriil, în 
Nazaretul Galileii, vestind Sfintei Fecioare Maria naşterea unui fiu, iar ea 
fiind mişcată de acest mesaj, a fost întărită cu îndemnul: "Nu te teme Maria 
căci ai aflat har la Dumnezeu. Şi iată vei zămisli în sânul tău şi vei naşte 
fiu şi vei chema numele lui IISUS!" (Luca 1, 30-31). Nu peste multă vreme 
dreptul Iosif, ocrotitorul Sfintei Fecioare, când a vrut s-o părăsească, 
lipsind-o de protecţie, îngerul Domnului i s-a arătat şi i-a dat îndemnul: 
"Iosife, fiul lui David, nu teme a lua pe Maria pentru că ce s-a zămislit 
într-însa este de la Duhul Sfânt” (Matei 1, 20). Şi iată că în marginea 
Betleemului, în noaptea Sfântă a Naşterii Domnului, păstorilor care păzeau 
turmele în câmp, fiind învăluiți în lumină şi înfricoşându-se, îngerul le-a zis: 
"Nu vă temeţi!” lată vă binevestesc bucurie mare..., vi s-a născut azi 
Mântuitor, care este Hristos Domnul şi semnul vă este acesta: "Veţi găsi un 
prunc înfăşat culcat în iesle" (Luca 2, 9-12). 

Tot ce a fost înainte şi în timpul naşterii Domnului ne arată marea 
dragoste a lui Dumnezeu cu întărirea ca să nu ne temem, ci să fim plini de 
credință şi, împreună cu magii: "Gaşpar, Melhior şi Baltazar" să ne 
închinăm Domnului, să deschidem vistieriile inimilor noastre şi să oferim 


daruri: aur, tămâie și smirnă, care, după Sfântul loan Gură de Aur, să fie: 
credința, ascultarea și dragostea. 


Prea iubiții mei, 


de ani de existență docum îi e 
Episcopiei cu acel spa a "târgului" şi 400 de ani de la înființarea 


cinstit după cuviință şi a fost 
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binecuvântat prin prezența mai multor ierarhi în frunte cu Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Teoctist al României, cu Înalt Prea Sfinţitul Daniel, 
Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, fiind prezenţi şi reprezentanţii mai 
multor foruri de cultură şi administrație locală şi de Stat, 

Luna octombrie a anului acesta a fost pentru Biserica Ortodoxă 
Română încununată de o excepţională bucurie la sărbătorirea împlinirii a 
110 ani de la primirea Autocefaliei şi 70 de ani de patriarhat. La o lună de 
la vremea când, în insula Patmos din Grecia, unde ucenicul iubit al 
Mântuitorului, Sfântul Evanghelist Ioan a scris Apocalipsa, acum 1900 de 
ani, s-au întrunit reprezentanții tuturor bisericilor ortodoxe locale în frunte 
cu Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarh al Constantinopolului, toți s-au 
regăsit la Bucureşti în şedinţă solemnă, marcată de sublinieri care definesc 
identitatea noastră ca Biserică şi ca popor. Câteva din aceste sublinieri vi le 
împărtăşesc, ca bucuria noastră, a tuturor să fie deplină. S-a spus: Biserica 
Ortodoxă este “mama duhovnicescă a poporului român", România a fost 
pentru toți, indiferent de credință şi naţionalitate, “o casă adevărată”; 
românii din diaspora la Biserica lor Ortodoxă Română “se simt ca acasă“; 
Ortodoxia mondială ar fi vitregită fără lucrarea Bisericii Ortodoxe Române 
etc. Fraţii noştri români de peste Prut au subliniat atenţia cu care au fost 
îmbrăţişați de Patriarhia Română care "n-a fost indiferentă de ei şi i-a ajutat 
cu ce a avut". 

. Aceste două sărbătoriri ale Sfintei noastre Biserici nu au fost numai 
sărbătoriri ale ei ci şi ale națiunii române. Taina poporului român constă în 
aceea - aşa cum s-a remarcat de către unii vorbitori - că spiritul este legat 
de Răsăritul Ortodox şi bizantin, iar sub aspectul limbii, culturii şi 
civilizaţiei este legat de Apus. Încă de la formarea poporului român ne-am 
aflat în această binecuvântată stare. Aşa ne explicăm cum, la Crăciun, 
colindele vestesc şi arată cele despre Naşterea Domnului, iar la Anul Nou 
"Pluguşorul” ne vorbeşte de Traian. 


Iubiţii mei fii sufleteşti, 


| Tot ce s-a realizat în anii de după Decembrie 1989, ne îndeamnă să nu 
ne temem de ce se va întâmpla. Se vorbeşte mult de "Sfârşitul lumii”, se 
manifestă lucrări potrivnice adevăratei credințe, s-au înmulți formațiunile 
eretice, ateiste, satanice. Ele trebuie să fie ca să se împlinească spusele 
Mântuitorului dar ziua și ceasul când EI va veni nimeni nu o ştie. Poruncă 
avem "Privegheați şi vă rugaţi” că "nu ştiţi ziua, nici ceasul când vine Fiul 
- Omului” (Matei 25, 13). Acest cuvânt dumnezeiesc ne îndeamnă la sporită 
Vigilență și la înarmarea cu toate armele "lui Dumnezeu", ca să putem ține 
piept "împotriva uneltirilor diavolului" (Efeseni 6, 11). 
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În numele Domnului nostru lisus Hristos și Smerenia noastră vă 
îndeamnă: 

“Nu vă temeți!" Bucuraţi-vă de Naşterea Domnului, fapt recunoscut de 
întreaga omenire, care-şi calculează anii de la acest moment al Naşterii 
Mântuitorului nostru lisus Hristos. Eo 

"Nu vă temeți!" Bucurați-vă şi păziți credința ortodoxă cu sfințenie şi 
sporiți din zi în zi cu ce este bineplăcut lui Dumnezeu. 

"Nu vă temeţi!" căci imnul îngerilor "Slavă întru cei de sus lui 
Dumnezeu şi pe pământ pace" ne îndeamnă la acest lucru. 

"Nu vă temeți!" căci avem pe Prea Sfânta noastră de Dumnezeu 
Născătoarea şi pururea Fecioara Maria - apărătoarea, ajutătoarea, rugătoarea 
şi ocrotitoarea noastră. 

Mesajul nostru este: credeți şi împliniţi cele câte Domnul ni le 
poruncește prin Evanghelie, în Biserica Sa, prin slujitorii Lui. “"Purtaţi-vă, 
în petrecerea voastră în lume, numai în chip vrednic de Evanghelia lui 
Hristos" (Filipeni 1, 27). "Stafi neclintiți şi ţineţi predaniile Bisericii” (HI 
Tesaloniceni 2, 15). 

La acest sfârşit de an: “"Privegheaţi, fiţi statornici în credință, 
îmbărbătaţi-vă, întăriți-vă" (| Corinteni 16, 13) ca intrând în anul care vine, 
1996, să lucrăm şi mai bine şi cu mai mult folos spre binele tuturor. 

Pentru toată lucrarea duhovnicească din acest an ca şi pentru anul care 
vine ne rugăm şi dorim să creştem în harul şi cunoştinţa Domnului lisus 
Hristos. "A Lui este mărirea, acum şi în ziua veacului! Amin!" (II Petru 3, 8). 

Imbrăţișându-vă cu părintească dragoste, mă rog să se coboare peste 
noi toți “darul Domnul nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu T. atăl 
şi împărtăşirea Sfântului Duh" (I Corinteni 13, 13). 

Al vostru Părinte duhovnicesc, de tot binele voitor şi pururea către 

Domnul fierbinte rugător, 


+ 


Studii 


CUNOAŞTEREA LUI DUMNEZEU ÎN ÎNVĂȚĂTURA 
ŞI TRĂIREA FILOCALICĂ 


Pr. asist. Joan-Cristinel Tegu 


Pentru spiritualitatea răsăriteană, problema cunoaşterii lui Dumnezeu 
este una presantă, existențială, de gradul şi intensitatea ei depinzând, pe de 
o parte, amploarea eforturilor ascetice ale credinciosului, iar pe de altă 
parte, dobândirea mântuirii, căci înaintarea în cunoaşterea lui Dumnezeu, 
realizată printr-o lucrare ascetică tot mai accentuată, este totodată un progres 
duhovnicesc. Starea lor culminantă este cunoaşterea experimentală sau 
cunoaşterea-unire. 

Cunoaşterea lui Dumnezeu sau teognosia constituie, pentru 
spiritualitatea ortodoxă, scopul fundamental al vieții. Însă, specific 
spiritualității răsăritene este cadrul în care vorbeşte despre această 
cunoaştere. Pentru Răsăritul ortodox, ea nu este un simplu act sau o lucrare 
obişnuită de cunoaştere, ca a oricărei realităţi, ci este legată de efortul 
ascetic al credinciosului şi depinde direct de iubirea de Dumnezeu. 

Intre iubirea lui Dumnezeu față de lume - opera iubirii Sale - 
manifestată în afara Sfintei Treimi, iubirea credinciosului faţă de Părintele 
său ceresc şi cunoaşterea lui Dumnezeu, există o strânsă legătură. 

PE sta ta lui Dumnezeu, în vederea unirii cu El, aşa cum o 
cisaiată caii dă tența umană, în general şi viaţa creştină, în special, este 
e pole li i ori nu putem iubi cu adevărat decât pe cine cunoaştem 
Cai lubim i aşi mod, nu putem cunoaşte cu adevărat decât pe cei pe 
decont d ntru că demersului nostru cognitiv trebuie să-i răspundă o 
ip Esi autorevelare din partea persoanei iubite şi cunoscute prin 
firii i universului spiritual al aproapelui nostru nu este posibilă 
serg da unăvoire", printr-un act de deschidere, de comunicare şi 
BM uolas PS a acestuia. Cunoaşterea semenului nu se poate realiza 
aril ca e orță sau de agresiune spirituală, ci în cadrul duhovnicesc 
die Sana A iubirea interumană, Lipsa iubirii, ca premiză a comuniunii 

m i ă cunoaşterii un caracter exterior, limitat. 

Spon aşterea lui Dumnezeu, pentru credința şi evlavia ortodoxă, nu este 
emă de speculație teologică, ci de viață creştină, o problemă de 
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asceză şi nu de teorie, de lucrare şi nu de speculație; ea implică A 
şi dialog, întâlnire şi unire cu El, în spațiul chenotic al iubir i: i, TE 
cunoaşterii lui Dumnezeu nu este, deci, una de gnoză, ci gettare, i 
spiritualitate. A cunoaşte pe Dumnezeu înseamnă, pe treptele cele marmane 
ale teologiei, a sesiza, a experia prezența Sa, înseamnă a te întâlni şi uni cu 
El, a-L iubi şi a I te dărui integral Lui. 

De aceea, spiritualitatea ortodoxă nu vorbeşte despre cunoaştere ca de 
un simplu act cognitiv, izolat, ci de o cunoaştere experimentală, pe care o 
leagă permanent de trăire şi o identifică, pe treptele ei superioare, cu unirea 
cu Dumnezeu în lumină şi iubire. 

Arătând caracterul paradigmatic al cunoaşterii divine, Sfântul Grigorie 
Palama exprimă foarte clar această legătură intrinsecă între gnoză şi evlavie, 
între cunoaştere şi trăire, între înțelegere şi iubire. "... Dumnezeu - spune 
Sfântul Grigorie Palama - iubeşte, cunoaște şi poate împlini tot ce e de folos 
fiecărei dintre făpturi. Dacă ar cunoaşte numai, dar nu ar şi iubi, poate n-ar 
împlini, ci ar lăsa nedesăvârşit ceea ce a cunoscut ca bine. lar dacă, iubind, 
nu ar cunoaşte sau nu ar împlini, poate că chiar fără să vrea El, ceea ce 
iubeşte şi cunoaşte, ar rămânea neîmplinit. Dar fiindcă şi iubeşte şi cunoaşte 
şi poate împlini ceea ce ne este de folos, ceea ce ne vine de la El, chiar fără 
voia noastră, ne vine spre folosul nostru”!. Acesta este raportul dintre 
cunoaşterea, iubirea şi voinţa divină, un raport de deplină continuitate, spre 
care tinde şi iubirea umană?. 

Dinamismul vieţii religioase creştine îl constituie tensiunea dintre uman 
şi divin, dialogul cunoscător şi iubitor dintre cele două realități. 
£ Premiza fundamentală asupra căreia insistă spiritualitatea răsăriteană 
în problema teognosiei o constituie, pe de o parte caracterul personal al 
acestei legături, iar pe de altă parte, structura iconică a ființei umane. 

Între Dumnezeu şi om există un act de comuniune reciprocă, bazat pe 
o compatibilitate şi complementaritate ontologică. Dumnezeu-lubire se 
descoperă pe Sine, împărtășind creaturilor Sale reflecții ale iubirii Sale 
intratrinitare, La rândul său, omul are nevoie de această iubire pentru a 


exista şi a-şi împlini vocaţia sa, de a se odihni în oceanul i 
(adâncul) iubirii divine desăvârşite, Panu SAN abis 


' Tomul aghioritic, Ale Sfântului Grigorie Palama, arhiepiscopul Tesalonicului 
150 de capete despre cunoștința naturală, despre cunoaşterea lui Dumnezeu, de , 
viața morală și despre făptuire, în Filocalia sau culegere din scrierile Sfi Pre 
lia care prag ep n pane omul curăți, lumina şi desăvârşi. Tra tg T 
introducere şi note de Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Volu : ? 
1977, p. 456-457. mul VII, EIBMBOR, Bucureşti, 


2 Vezi Preot Dumitru Stăniloae, Iubirea crest i ` 
Boy ştină, Editura Portò-Franco, Galați, 
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în calitate de creatură şi chip al lui Dumnezeu, omul poartă în sine un 
dor divin, este însuflețit de "pasiunea divinului” - Toate actele sale şi de 
fapt întreaga sa viață este O încercare de a da "răspuns bun” la dialogul 
dragostei, iniţiat de Dumnezeu, spre mântuirea noastră, 

Dar, întrucât Dumnezeu este desăvârşit, infinit, şi cunoaşterea Lui este 
infinită. "Cunoaşterea lui Dumnezeu nu are limite fiindcă El este existența 
personală absolută şi de aceea drumul spre cunoașterea lui Dumnezeu este 
infinit“. $ 

Sfântul Maxim Mărturisitorul, în scrierea sa Ambigua, surprinde într-o 
formulare de o profunzime şi frumusețe artistică deosebită ideea acestui 
urcuş neîncetat, infinit. Dezvoltând ideea Psalmului 41,9: "Adânc pe adânc 
cheamă în glasul căderilor apelor Tale", el sintetizează învățătura despre 
acest dor natural al omului de Dumnezeu. Omul - spune Sfântul Maxim - 
aşteaptă ca Dumnezeu, Acest ocean şi adânc de sensuri şi înțelesuri, să-i 
dăruiască zvonul căderilor de apă, dar nu căderile însele. Mintea curățită şi 
înălțată invocă "adâncul cu adevărat de nestrăbătut prin cunoaştere, ca să-i 
dăruiască zvonul căderilor Sale de apă, dar nu căderile însele; care să-i facă 
cunoscute modurile şi raţiunile providenţei dumnezeieşti referitoare la toate 
cele ce sunt”. 

Un alt scriitor filocalic, Sfântul Simeon Noul Teolog exprimă astfel 
acest caracter paradigmatic al cunoaşterii lui Dumnezeu: "... deşi nu văd 
decât o picătură din adâncul fără fund/ Dar în picătură, se arată toată apa/ 
în calitatea şi cantitatea/... Aşa văd şi îmbrăţişez în puţin, întregul”*. 

Căutarea lui Dumnezeu este implicată în dinamismul fiinţei umane 
către desăvârşire. "Puterile de căutare şi cercetare a lucrurilor dumnezeieşti 
-spune Sfântul Maxim Mărturisitorul - sunt sădite în firea oamenilor, fiinţial, 
de către Făcător, prin însăşi aducerea ei la existență". Acelaşi sfânt ne 


3 
Spa iem, Viața și învățătura Sfântului Grigorie Palama, cu patru tratate traduse, 
ţia a doua, cu o prefață revăzută de autor, Editura Scripta, Bucureşti, 1993, p. 199. 


4 b . 
Mi Magistrand Dumitru Radu, Structura actului religios după doctrina ortodoxă, 
în "Studii Teologice”, VI (1954), nr. 3-4, p. 133. 


5 A 
HA A Maxim Mărturisitorul, Ambigua. Tâlcuiri ale unor locuri cu multe şi 
ci înțelesuri din sfinţii Dionisie Areopagitul şi Grigorie Teologul. Traducere din 


grecește, introducere și i i i 
1983, p, 346. şi note de Pr, Prof. Dumitru Stăniloae, EIBMBOR, Bucureşti, 


6 A 
Sfântul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeleşti, la Preot Prof. Acad. 


ZA Dumitru Stăniloae, Studii de Teologie Dogmatică Ortodoxă, Editura Mitropoliei 
Olteniei, Craiova, 1991, p. 362. 


7 s » t 
îi te pla Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, în Filocalia..., volumul 
| Acad ide introducere şi note de preot Profesor Doctor Dumitru Stăniloae. Membru 
miei Române, ediţia a Il-a, Editura Harisma, Bucureşti, 1994, p. 317. 
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spune că "bine este să ne îndeletnicim pururea cu Dumnezeu Și 
pe El, precum ni s-a poruncit. Chiar dacă în viața de faţă nu pu 
prin această căutare, la capătul adâncului lui Dumnezeu, po îi, 
apropiindu-ne câte puţin de acest adânc, ajungem să contemplăm lucrur i 
mai sfinte din cele sfinte şi tot mai duhovniceşti din cele duhovniceşti . 

Posibilitatea de a tinde din fire spre Dumnezeu şi de a recepta apelul 
Lui de chemare la comuniune, prin dragoste, omul o are, deci, în însăși 
ființa sa, ca un dat ontologic, întrucât el este creat după chipul şi asemănarea 
lui Dumnezeu (Fac. 1,26). Mişcarea firească a minţii se îndreaptă către 
oceanul înțelesurilor divine. Calist Catafygiotul, autor filocalic din secolul 
al XIV-lea, spune că "mişcarea minţii are nevoie de un obiect nesfârşit şi 
nehotărnicit, spre care să se mişte potrivit cu raţiunea şi cu firea ei. Dar 
nesfârşit şi nehotămicit cu adevărat nu este nimic, afară de Dumnezeu, Care 
este Unul prin fire şi în înţelesul propriu. Deci mintea trebuie să se întindă 
spre Unul cel nesfârşit şi propriu-zis, adică spre Dumnezeu şi spre El trebuie 
să caute să se mişte. Căci aceasta ţine de firea ei”!9, 

Mintea omului este un adânc ce caută adâncul dumnezeiesc, ce caută 
să se scufunde în infinitatea înţelesurilor divine, singura în care îşi poate afla 
- împlinirea cu adevărat. Ea însăşi este un abis prin voinţă, deşi are caracter 

mărginit. Curăţirea de patimi şi păcate, de înțelesurile pătimaşe, o lărgesc, 
îi extind capacitatea de înțelegere a sensurilor divine. Dar, chiar şi pe 
treptele finale de curăţire, chiar şi în starea de nepătimire, ea dobândeşte o 
„cunoaştere limitată a adevărurilor divine. Ea tinde, dar nu ajunge niciodată 
să epuizeze adâncul sau /abisul divin; pe acesta nici nu îl poate măcar 
cunoaşte și intui deplin. Ceea ce i se descoperă omului este doar ecoul, 
zvonul căderilor Lui de apă, adică lucrările Sale iubitoare față de lume şi 
faţă de el. 

Această căutare a lui Dumnezeu de către credincios este infinită. Sfinţii 
Părinţi au insistat în chip deosebit asupra acestei idei. Sfântul Grigorie de 
Nyssa a introdus în spiritualitatea creştină concepția despre permanenta 

tindere înainte" sau epectaza » iar Sfântului Maxim Mărturisitorul, în 
cadrul învățăturii sale despre îndumnezeirea omului, acordă un loc central 


* idem, Capete teologice (gnostice). Suta a doua, în Filocalia... volumul 2 
Traducere, introducere și note de Pr, Prof, Dr. Dumitru Stăniloae, Membru al Academiei 
Române, ediția a Il-a, Editura Harisma, Bucureşti, 1993, p. 186, 


? Pr, Prof, Dr, Dumitru Radu, Trăirea creștină, în "Îndrumător bisericesc, misi 
; iane c, m 
şi patriotic", nr. 4, Ed, Episcopiei Rîmnicului şi Argeşului, Rimnicu Vilcea, 1987, 35. 


1 Calist Catafygiotul, Despre unirea dumnezeiască şi viața contemplativă, în 
Filocalia..., volumul VIII. Traducere, introduceri şi note de Pr. Prof. Dr. Dunit 
Stăniloae, EIBMBOR, Bucureşti, 1979, p. 400. u 
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ideii urcușului infinit al omului spre Dumnezeu. Mai târziu, în scrierile 
filocalice vom întâlni explicat paradoxul acestui proces duhovnicesc de 
înaintare infinită în misterul divin, prin ideea despre "mişcarea stabilă” și 
"stabilitatea mobilă”, împrumutată tot de la Sfântul Grigorie de Nyssa. 

Căutarea creştină a lui Dumnezeu are un caracter paradoxal: cu cât 
înaintăm mai mult în această căutare, prin practicarea virtuților, cu atât 
conştientizăm mai mult infinitul divin şi imposibilitatea umană de a-L 
atinge. Cu cât aflăm mai mult despre Dumnezeu, cu atât ne dăm seama cât 
de puțin cunoaştem pe Dumnezeu, astfel încât tema acestui urcuş infinit 
devine, de fapt, în literatura creştină, "figura preferabilă a părinților pentru 
a exprima experiența inaccesibilităţii naturii divine"!!. 

Aşadar, dorința omului de cunoaştere a lui Dumnezeu, de a-și cunoaşte 
Creatorul şi Purtătorul său de grijă, exprimă tensiunea dintre uman și divin, 
exprimă dorul natural al omului de absolut, dorul de împlinire într-o ordine 
spirituală superioară, calea realizării acestuia fiind cea a contemplaţiei 
suprafireşti, 


FIINŢA ȘI LUCRĂRILE LUI DUMNEZEU 


Premiza cunoaşterii lui Dumnezeu o constituie actul de revelare 

iubitoare din partea Sa sau chenoza Sa revelaţională voluntară'?. Acest act 
de autorevelare, de descoperire de bunăvoie din partea lui Dumnezeu este 
subliniat şi de Sfântul Simeon Noul Teolog, care spune că "pe cât voieşte 
Dumnezeu să se facă cunoscut de noi, pe atâta Se şi descoperă. Şi, pe cât Se 
descoperă, pe atâta e văzut şi cunoscut de cei vrednici. Dar nu e cu putință 
să pătimească cineva şi să vadă aşa ceva, dacă nu s-a unit mai întâi cu 
Preasfântul Duh, după ce a dobândit prin dureri şi sudori o inimă smerită, 
curată, simplă şi zdrobită”!?. 
. La baza teologiei şi spiritualităţii ortodoxe în privinţa cunoaşterii lui 
Dumnezeu, a gnoseologiei ortodoxe, stă distincţia dintre fiinţa şi lucrările lui 
Dumnezeu sau, în limbaj dionisian, distincția dintre "uniri" - erwaeg - şi 
"distincții" - raprzeiG. 


"I Pr, Prof, Dr, Dumitru Stâniloae, Spiritualitatea ortodoxă. Ascetica și mistica 
EIBMBOR, Bucureşti, 1992, p. 192, 


i '? idem, Cunoașterea lui Dumnezeu la Sfântul loan Gură de Aur, în 
"Ortodoxia", IX (1957), nr. 4, p. 562. 


. ' Sfântul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice şi practice, în 
Filoeatia..., volumul VI, EIBMBOR, Bucureşti, 1977, p. 67. 
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paradoxală""4, de aceea, paradoxul constituie cale 
exprimare a tainei Dumnezeului Celui viu. ; 
P Părinţii filocalici, ca de altfel întreaga spiritualitate ortodoxă, exprimă, 
în baza acestei distincții generale, pe de o parte incognoscibilitatea fiinţei 
divine, iar pe de altă parte, posibilitatea de cunoaștere a lucrărilor Sale. 

În ființa Sa, Dumnezeu este incognoscibil, insondabil, inefabil. Ceea ce 
ajunge până la noi şi cunoaştem, nu este ființa Sa, pe care, pomivi lui 
Dionisie Areopagitul nu o cunosc nici măcar ierarhiile cereşti , ci 
"bunăvoirile", "trimiterile“, "lucrările", "energiile" Sale, "purcederile”, 
"puterile" sau "manifestările" Sale. "Din oceanul de iubire şi de lumină al lui 
Dumnezeu, curg valuri de iubire şi raze de lumină noi"'€, sub forma 
lucrărilor Sale. 

Dionisie, vorbind despre supraesențialitatea necunoscută a lui- 
Dumnezeu, mai presus de cuvânt, de minte şi de ființă, arată 
incognoscibilitatea ei absolută, căci "infinitatea cea mai presus de esență 
depăşeşte esenţele; şi unitatea cea mai presus de minte depăşeşte minţile; iar 
Cel Unul, care este mai presus de înțelegere, depăşeşte orice pricepere a 
minţii, şi binele cel mai presus de cuvânt nu poate fi exprimat prin nici un 
fel de cuvânt, fiind unitate unificatoare a oricărei unități, esența mai presus 
de esență şi minte mai presus de minte şi de cuvânt, ce nu poate fi grăit 
(exprimat), cuvânt ce scapă oricărei putinţi de exprimare; înțelegere 
neînțeleasă şi numire negrăită, existând cum nimic din cele ce sunt nu poate 
exista"!”. 

Conform acestei distincţii, Dumnezeu este, în acelaşi timp, transcendent 
şi imanent. Este incognoscibil în ființa Sa, pe care Dionisie a numit-o 
"supraesență”, dar este şi cognoscibil, apropiabil, prin lucrările Sale. 

Sfântul Maxim Mărturisitorul, numindu-l. pe Dumnezeu "entitate de 
viaţă făcătoare şi supraființială"!*, "entitate făcătoare a toată ființa", mai 


" Pr, Prof, D, Stăniloae, art. cit., p. 556. 


' Dionisie pseudo Areopagitul, Despre numele divine, traducere de Cicerone 
Iordăchescu și Teofil Simenschy, Postfaţă de Ştefan Afloroaiei, Editura Institutul 
European, lași, 1993, p. 50, 


'* Pr, Prof, Dumitru Stăniloae, Dumnezeu este lumină, în "Ortodoxia". xxv 
(1974), nr, |, p. 76. xia", XXVI 


” Dionisie pseudo Areopagitul, op, cit, p, 46, 


" Sfântul Maxim Märturisitorul, Capete teologice (gnostice S 
Filocalia... volumul 2, p, 151. ) Suta întâia, în 


1 Ibidem. 
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presus chiar decât existența, "de infinite ori infinit deasupra tuturor 
lucrurilor (a celor ce sunt), atât a celor care participă, cât şi a celor 
participate"?!, spune că ființa divină îşi păstrează chiar în arătare ascunsul, 
în cuvânt negrăitul şi în faţa minţii necunoștibilitatea în sens de depășire, în 
coborârea la fiinţă (în substanţializare) suprafiinţialitatea”. ra 

"De Dumnezeu, potrivit Sfântului Maxim, firea rațională şi mintală se 
împărtășește "prin însuşi faptul că există şi prin capacitatea de a fi fericită, 
ca şi prin harul de a se dărui"?”. 

Sfântul Grigorie Palama, teologul prin excelență al cunoaşterii lui 
Dumnezeu, cel care a sintetizat și a dat o expresie clară, definitivă, 
gnoseologiei creştine răsăritene, arată că Dumnezeu este mai presus de orice 
teologie pozitivă şi negativă, de orice cunoaștere şi necunoaştere; este cu 
totul mai presus de orice nume. Însăşi împărtăşirea de Dumnezeu, ținta 
vieţii creştine, nu înseamnă unirea cu ființa lui Dumnezeu, ci este, pentru 
Sfântul Grigorie, denumirea unei lucrări dumnezeieşti, lucrarea prin care 
Dumnezeu ne înalță la tainele cele negrăite*. 

Aşadar, într-o privință, Dumnezeu şi cele dumnezeieşti pot fi 
cunoscute; în altă privință, nu pot fi cunoscute. Poate fi cunoscut prin cele 
din jurul Lui; dar nu poate fi cunoscut în ceea ce este El Însuşi. Cu 
privire la ființa divină este posibilă o singură cunoaştere adevărată: faptul 
de a nu fi cunoscută”“. 

Ceea ce putem noi cunoaște nu este, deci, ființa, ci lucrările divine 
creatoare şi providenţiatoare. În cunoaşterea aceasta, omul poate progresa pe 
măsura împlinii poruncilor, a eliberării de patimi şi a dobândirii virtuţilor, 
cunoaşterea şi virtutea fiind cele ce duc la asemănarea cu Dumnezeu. 

Dincolo de distincţia dintre fiinţa şi razele de iubire ale lui Dumnezeu, 
ceea ce subliniază însă în mod constant spiritualitatea ortodoxă este 
caracterul de taină, apofatic al dumnezeirii. Taina sau misterul divinității nu 
poate fi epuizat niciodată. 

, Dumnezeu rămâne mereu, oricât am progresa în cunoaşterea despre El, 
un, Dincolo „nu în sensul panteist, al depărtării Sale de lumea Lui, ci un 
Dincolo” iubitor, "o altă iubire", care ne cheamă mereu să progresăm şi 


” Ibidem. 

” Ibidem, p, 163. 

* Idem, Ambigua..., p. 56. 

2 Idem, Capete despre dragoste. Suta a treia... p. 106. 

ia s Tomul aghioritic, Ale Sfântului Grigorie Palama..., p. 476. 


~ Sfântul Maxim Mărturisitorul, Capete despre dragoste. Suta a patra..., p. 125. 
939 Ambigua..., p. 206. 
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cu El. E un 
întrebător al 
abisului divin, care ne cheamă să transcendem ordinea creată, finită, pentru 
a ne înălța mereu spre o tot mai autentică iubire şi cunoaştere a Lui Însuşi 
şt a tuturor celor ce există în şi prin El. 


mai mult şi să urcăm tot mai deplin în iubirea și unirea 
"n: A A A i 
Dincolo", în mod paradoxal în adâncul nostru de taină, 


CUNOAŞTEREA LUI DUMNEZEU | 
ÎN ÎNVĂŢĂTURA PĂRINȚILOR FILOCALICI 


Părinții filocalici se pronunță foarte nuanţat în problema cunoaşterii lui 
Dumnezeu, întâlnindu-se în scrierile ascetice răsăritene adevărate pagini de 
epistemologie creştină. Specificul spiritualității ortodoxe îl constituie, însă, 
modul în care a reuşit să transforme o problemă de speculație într-una de 
trăire, de simţire şi experiere a lui Dumnezeu, o învățătură în practică, în 
universul spiritual al virtuţilor creştine. 

În privința delimitărilor exacte, clare, privind treptele sau etapele 
cunoaşterii lui Dumnezeu, de la treapta cunoaşterii naturale şi până la 
cunoaşterea experimentală, unitivă, Părinţii filocalici fac mai multe 
distincții. 

Astfel, Teologia Spiritualităţii are două faze: activă şi contemplativă, 
iar în cadrul acesteia din urmă teologia face distincţia între contemplarea 
naturală - şi contemplarea mistică, care duce la unirea cu Dumnezeu. 

Sfântul Maxim Mărturisitorul şi Cuviosul Nichita Stithatul denumesc 
cele trei trepte ale urcuşului duhovnicesc: apatheia, theoreia şi teologia, 
iar cele trei trepte corespunzătoare acestora: cunoaşterea - contemplație a 
creaţiei, înțeleasă în rațiunile ei divine; cunoașterea fiinţelor inteligibile 
-îngerii şi oamenii; şi cunoașterea-contemplare a Sfintei Treimi sau 
teologia. Aceste trei moduri de cunoaştere sau theorii erau considerate de 
Sfântul Maxim cele trei altare ale sufletului”. 

Sfântul Maxim mai foloseşte şi alți termeni pentru a desemna cele trei 
etape ale cunoașterii lui Dumnezeu, El vorbeşte despre o cunoaştere 
senzorială, naturală; una spirituală şi o cunoaştere mistică’, 

Deși fac și ei aceste distincţii, Părinţii filocalici vorbesc, cel mai adesea, 
de o cunoaştere naturală şi o cunoaștere duhovnicească a lui Dumnezeu. 

Calea naturală sau catafatică de cunoaştere a lui Dumnezeu este o cale 


ÎI 


2 Myrrha Lot-Borodine, La deification de l'homme selon la doctrines des Peres 
grecs, preface par le Cardinal Jean Danielou, Editions du Cerf, Paris, 1970, p. 142. 


2 Hans Urs von Balthasar, Liturgie cosmique. Maxime le Confesseur. Traduit de 
Vallemand p 


ar L. Lhaumet et H.-A. Prentout, Editions Aubier, Paris, 1947, p. 218. 
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raţională, deductivă, discursivă și are un pronunţat caracter antropocentr 1C. 

În cadrul acestei cunoașteri naturale, Sfântul Grigorie Palama 
delimitează o cunoaștere trupească şi una sufletească. ; 

Cea dintâi este, de fapt, o cunoaştere pozitivă sau afirmativă a lui 
Dumnezeu. La baza ei stă, potrivit Sfântului Maxim Mărturisitorul, 
cunoaşterea Lui din raționalitatea creaţiei şi prin înțelesurile duhovniceşti 
înalte ale Sfintei Scripturi şi echivalează mai mult cu dobândirea certitudini 
evidenţei, a prezenţei şi lucrării lui Dumnezeu în lume şi în sufletul nostru. 
Această cunoaştere pozitivă este treaptă către o cunoaştere mai accentuată 
a lui Dumnezeu, o cunoaştere negativă, apofatică, tainică a misterului 
divin, experimentală, trăită ca unire cu Dumnezeu, în stare de rugăciune 
curată. 

Teodor al Edesei vorbește despre o cunoaştere îndoită: naturală sau 
după fire şi mai presus de fire sau supranaturală”. Cunoştinţa după fire 
este cea pe care o poate dobândi sufletul prin cercetare şi căutare, prin 
folosirea puterilor naturale ale firii. Tot e! învață că această cunoaştere 
naturală este îndoită. Una e simplă, atunci când cel ce filosofează despre 
lucrurile spirituale-nu le cunoaște prin experiență directă, nemijlocită. 
Cunoştinţa aceasta, primită prin intermediul simțurilor, trupească, este 
îndoielnică, înşelătoare, diavolească. Ea este mincinoasă, pentru că consideră 
că ştie cele ce niciodată nu le-a ştiut. Ea este mai rea decât neştiința, "ca 
una ce nu vrea să primească de la vreun învățător îndreptare pentru că îşi 
închipuie că e dreaptă. Ea e cea mai rea neştiință'”. Cealaltă este o 
cunoştinţă cu lucrul sau cunoştinţă însuflețită, prin trăire, prin experiența 
personală a credinciosului. Ea este clară, limpede şi sigură, în afară de orice 
nesiguranță sau îndoială. La ea nu se mai ajunge prin intermediul simțurilor 
trupului, ci prin suflet şi mai ales prin facultăţile lui superioare. 

Sfântul Maxim învață şi el că sunt două feluri de cunoaştere. Cea dintâi 
are caracterul de știință şi tinde la înlăturarea ignoranței şi a neştiinţei 
naturale, iar cea de-a doua este practică şi lucrătoare, procurându-ne, prin 
experierea virtuţilor, cunoașterea adevărată a raţiunilor lucrurilor. 

Cunoaşterea cu caracter de ştiinţă este relativă, constând din 
raționamente, spre deosebire de cunoaşterea experimentală, trăită, dobândită 
prin experienţa directă a realității înţelese, singura care procură o cunoaştere 
reală, adevărată. 
let EA Masin procedează la distincții şi mai exacte, făcând deosebire 

ŞI "cercetare", 
"Căutarea" este considerată "o mişcare simplă, însoțită de dorință, pe 


e — 


” Teodor al Edesei, Cuvânt des 
; pre contemplație, în Filocalia..., volumul 4, 
Editura Harisma, Bucureşti, 1994, p. 255. 


M Ibidem. 


82 j TEOLOGIE ŞI VIAȚĂ 
E A a a ae PE O Do 


care o face mintea spre ceva cunoscut”, în timp ce "cercetarea" este definită 
ca fiind "distincția simplă şi însoțită de o intenție, pe care o face rațiunea cu 
privire la ceva ce poate fi cunoscut"*!. "Căutarea" este dorirea unui lucru şi 
are un caracter mai mult afectiv, implicând în procesul ei mai mult funcţiile 
afective, sufleteşti; este o aflare prin intermediul sufletului, a sentimentului, 
o ataşare' de obiectul cugetat; pe când "cercetarea" implică un act volitiv, 
constând în căutarea modului de împlinire a dorinţei după lucrul dorit”. í 

Părinții filocalici intră, şi de această dată, în detaliile actului 
gnoseologic. Ei pătrund în zonele cele mai adânci, am putea spune, în 
termenii psihologiei experimentale moderne, în zonele abisale ale conștiinței 
umane, de acolo de unde, din faza de "gând întâi născut", ia naştere 
cugetarea. i 

În Epistolele duhovniceşti, Sfântul Maxim arată drumul pe care îl 
parcurge gândirea de la lucruri prezumtive, până la cunoaşterea lucrului în 
sine. Într-un limbaj silogistic, Sfântul Maxim face distincții între actul 
cugetării, pe care îl consideră o relaţie; lucrul cugetat şi mintea 
cugetătoare, care e cunoştinţa născută a lucrului cugetat în mintea 
cugetătoare. 

Tot Sfântul Maxim specifică următoarele etape ale actului cugetării: 
întâia mişcare a minţii către un conținut ideatic sau înțelegerea. Stăruinţa 
acesteia în minte dă naştere gândului la lucrul înțeles şi apoi unei forme ` 
mai elaborate a acestuia cugetarea cu grijă. Acest conţinut mai elaborat, 
la rândul lui, stăruind în minte, constituie ceea ce Sfântul Maxim, ca de 
altfel şi alţi Părinţi filocalici, numesc convorbire lăuntrică, din care 
izvorăşte cuvântul rostit”. 

` Cuviosul Isaia Pusnicul vorbeşte și el de mai multe etape, pe care le 
parcurge mintea până la concretizarea sau exteriorizarea gândurilor. Întâia 
mişcare a minţii este cugetarea. Prin legătura ei cu sufletul, se nasc 
înţelegerea şi reflexiunea. Reflexiunea lărgită produce gândul, care e un 
cuvânt interior, mişcarea deplină a sufletului ca dialog interior, nerostit, 
care duce la cuvântul rostit“. 

O idee, pe care o subliniază constant Părinţii filocalici, cu privire la 
cunoaşterea naturală a lui Dumnezeu, pe care o subliniază scriitorii 


” Sfântul Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie..., p. 327. 
3? Ibidem, p. 329-330. 
” Sfântul Maxim Mărturisitorul, Scrieri şi epistole hristologice şi duhovniceşti. 


Traducere din, grecește, introducere şi note de Pr. prof. Dumitru Stăniloae, colecția 
"Părinţi şi scriitori bisericeşti“, volumul 82, EIBMBOR, Bucureşti, 1990, p. 184. 


3% Cuviosul Isaia Pusnicul, Fragmente cu Cuvintele Avei Isaia, în Filocalia..., 
volumul XII, Editura Harisma, Bucureşti, 1991, p. 284. . 
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filocalici, este valoarea ei pozitivă. Părinţii. filocalici, cei care au explicitat 
atât de practic şi de clar urcuşul duhovnicesc al omului, prin curățirea de 
patimi şi prin dobândirea virtuților, vorbesc adeseori despre neştiință, uitare 
și nepăsare, ca de "cei trei uriași puternici ai diavolului". srp 

Dintre aceştia trei, neştiința premerge tuturor relelor“. De aceea, Părinţii 
o condamnă, considerându-o o lucrare diavolească, prin care suntem orbiţi şi 
îndepărtați de Dumnezeu. Sfântul Marcu Ascetul numeşte neştiința "iad! ; 
pentru că este la fel de întunecoasă ca şi iadul şi tot în acest sens trebuie 
înțelese cuvintele Părinților despre "ceața patimilor” sau "noaptea patimilor”, 
care este “întunericul neştiinţei” şi care întunecă rațiunea şi simțirea. 

Spiritualitatea filocalică se exprimă şi în această privinţă, subtil, 
ajungând până la detalii deosebit: de importante. Sfântul Maxim 
Mărturisitorul vorbeşte, în cadrul învăţăturii sale despre cunoaşterea lui 
Dumnezeu, despre o cunoştinţă nevinovată, care nu depinde de noi, 
cunoaşterea umană având un caracter limitat, mărginit; şi despre o 
cunoștință vrednică de ocară, care depinde de noi şi este neştiinţa cu 
privire la virtute şi evlavie. Ea este condamnabilă şi îl osândeşte pe om, 
tocmai datorită lipsei sale de interes față de viaţa duhovnicească. Ea 
îndeamnă la împotrivire față de cele ce sunt de folos şi, neruşinându-se, 
sporește numărul păcatelor”. 

Calist Catafygiotul învaţă că mintea ajunge la contemplarea sau 
vederea lui Dumnezeu mișcându-se de la sine, mișcată de Dumnezeu şi 
pe cale mijlocie. Mişcarea de la sine este lucrarea firească, naturală a 
minţii, ajutată de voinţă prin imaginaţie sau închipuire. Cu ajutorul acesteia, 
mintea ajunge să contemple cele din jurul lui Dumnezeu. 

Al doilea mod, mai presus de fire, se realizează prin lucrarea sau 
iluminarea lui Dumnezeu. Mintea, aflată sub puterea Duhului Sfânt, este 
răpită spre descoperiri dumnezeieşti şi gustă din tainele negrăite ale lui 
Dumnezeu şi vede cum se vor împlini cele viitoare. lar calea sau modul de 
mijloc este o împreună lucrare a puterilor naturale ale minții cu ajutorul 

„divin. Insă, întrucât se înfăptuieşte prin voia şi puterea naturală a minții, ea 
este mai aproape de mişcarea firească a minţii”. 
di Într-un alt loc, Calist Catafygiotul arată că, deşi această cunoaştere este 

ŞI unitară, modurile cunoaşterii sau ale ajungerii la cunoaşterea lui 
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“Sfântul Marcu Ascetul, Epistolă către Nicolae Monahul, în Filocalia... volumul 
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: ldem, Despre cei ce cred că se îndreaptă din fapte, în Filocalia..., volumul 1, 
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Dumnezeu sunt trei: în trup, în suflet şi în duh. Prin ele, contemplativul 
începe să deosebească între bine şi rău: cunoaşterea sufletului ajungând prin 
aceste moduri să se înalțe deasupra a tot ceea ce este mărginit şi are cu sens 
limitat, înaintând spre o cunoaştere tot mai intensă a lui Dumnezeu”. 

Tot în cadrul cunoaşterii naturale, Sfântul Grigorie Palama vorbeşte 
despreo cunoştinţă începătoare despre Dumnezeu, care vine din cunoașterea 
făpturilor. Aceasta este cunoştinţa care e comună tuturor, prin fire”. 

Sfântul Maxim Mărturisitorul spune că această cunoaştere naturală a 
lui Dumnezeu este treapta premergătoare, absolut necesară contemplației 
mistice şi are în centrul ei sesizarea raționalităţii creaţiei şi înţelegerea 
duhovnicească a Sfintei Scripturi. 


CUNOAȘTEREA LUI DUMNEZEU 
DIN RAȚIONALITATEA CREAȚIEI 


Lumea sau creaţia este considerată de Părinții filocalici loc şi stare 
premergătoare vieții veşnice, iar cunoaşterea sau contemplarea lui 
Dumnezeu din creaţie este treapta premergătoare cunoașterii şi contemplării 
Lui directe. | 

Pentru Evagrie, cunoaşterea lui Dumnezeu din creaţie sau theoria 
fizică este o treaptă spre contemplarea Lui sau către gnoza spirituală“!. Tot 
aşa, pentru Sfântul Maxim, ea este începutul teologiei mistice, prin care se 
descoperă în chip tainic frumuseţile cele nevăzute“?. 

Ideea fundamentală a spiritualităţii răsăritene este că "lucrurile ascund 
în ele raţiuni divine, ca tot atâtea raze ale Logosului sau ale Raţiunii supreme. 
Cel ce le descoperă din lucruri, suie pe firul lor la cunoaşterea lui Dumnezeu 
şi această cunoaștere trebuie să anticipeze cunoaşterea Lui directă"t. 

Creaţia are un rol fundamental, fiind indispensabilă omului, nu doar 


” Sfântul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevoinţe..., în Filocalia... 
FIBMBOR, București, 1981, p. 333. au ON X, 


“ Sfântul Grigorie Palama, Al aceluiaşi: cuvânt pentru cei ce lini 
al treilea dintre cele din urmă: Despre sfânta lumină, în Filocalia 
p. 362, 


4! Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu. În româneşte de Maria C i 
Studiu introductiv diac, loan |. Ică jr., Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. ala Oros. 


42 Sfântul Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către 
volumul 3, p. 127. 


a Pr, Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Spiritualitatea ortodoxă... p. 166. 
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din punct de vedere fizic, material, ci şi spiritual. Ea este mediul în sg 
omul îşi lucrează, cu ajutorul lui Dumnezeu, mântuirea, urcându-i variatele 
trepte, pe calea raţiunilor lucrurilor. Ea este, prin urmare, absolut necesară 
desăvârşirii omeneşti. Dar, în acelaşi timp, ea îşi dobândeşte adevăratul ei 
sens în legătură strânsă cu omul, cel care o mântuieşte. 

Potrivit Sfântului Maxim Mărturisitorul, lumea în ansamblul ei, precum 
şi fiecare lucru creat de Dumnezeu, au o raționalitate, au fost create cu un 
scop şi spre o finalitate. Scopul general al creaţiei, dat încă de la crearea ei, 
îl constituie îndumnezeirea ei, cu ajutorul omului. 

În concepția Sfântului Maxim, logosul sau rațiunea fiecărui lucru este 
tocmai ceea ce rămâne neschimbat în existența lui, iar schimbările pe care 
ea le parcurge, dar fără a-i fi alterată rațiunea divină sau ființa sa, constituie 
tropii sau modurile existenţei lor“. 

Între Dumnezeu şi lume există o legătură de iubire reciprocă. Logosul 
este cauza generală şi ţinta tuturor celor ce există, dar cu toate acestea, între 
Logosul creator şi raţiunile create există deosebirea dintre creat şi necreat, 
dintre Dumnezeu şi creatură”. 

Raţiunile lucrurilor sunt, deci, manifestări ale voinţei divine creatoare, 
ideile lui Dumnezeu, modele virtuale sau paradigme ale lucrurilor“. 

Raţiunile prime, naturale ale lucrurilor ce alcătuiesc creaţia, au fost, 
în acelaşi timp, raţiuni divine, duhovnicești. Raţiunile particulare şi 
inferioare trebuie să fie suport pentru cele generale, superioare şi 
spirituale şi toate trebuie să ducă spre Rațiunea supremă, Logosul 
dumnezeiesc. 4 

Omul şi creaţia au, în planul iconomiei divine, al veşniciei, o vocaţie 
solidară. Descifrând creaţia, omul se înalță pe sine pe treptele spiritualului, 
- ale duhovnicescului, atrăgând după sine şi antrenând lumea într-un 
` dinamism al desăvârşirii, al îndumnezeirii. 

În ideea de raționalitate a lumii, în general, şi a tuturor elementelor ce 
o alcătuiesc, sunt cuprinse legăturile şi relaţiile fireşti, originare, dintre 
lucruri, Numai Dumnezeu există de la sine şi prin sine. Creaţia şi lucrurile 
ei există în virtutea unei legi interne, manifestată sub forma unei legături 
interioare între ele. Fiecare lucru creat există pentru şi prin altul. Sensul 
fiecăruia se luminează prin altul. La baza creaţiei stă această raționalitate, 
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if Idem, Fiul și Cuvântul lui Dumnezeu 
în "Ortodoxia", XXXV (1983), nr. 2, p, 174. 


“ Pr, Prof, Dumitru Radu, 
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„9 Pr. Prof. D. Stăniloae, Dinamica crea 
nr. 3-4, p. 283. 


prin care toate s-au făcut şi se refac, 


Mântuirea - a doua creaţie a lumii, în "Ortodoxia", 


tiei în Biserică, în "Ortodoxia", XXIX 


za 


e n aeaa 


această intercondiționare. Fiecare lucru are un sens propriu, o cauză şi o 
finalitate proprie, dar acestea nu sunt înţelese ca ultima realitate, ci în 
strânsă legătură cu raţiunile celorlalte lucruri. Toate lucrurile, împreună cu 
rațiunile sădite în ele, au menirea de a participa, alături de om, la epectaza 
către desăvârşire. a ni 

Lumiea este pedagog către Hristos’. Sensul spiritual al creației este 
de a fi treaptă spre desăvârşire, prin contemplarea ei dumnezeiască. ; 

Cunoaşterea şi contemplarea în duh a creației descoperă caracterul ei 
de simbol. Această cunoaştere a jui Dumnezeu prin intermediul creației este 
o cunoaştere rațională, simbolică, analogică, dar premiză a contemplației 
spirituale. Ea ne duce la înțelegerea fundamentelor lumii, a raționalității ei, 
la sesizarea sensului ei de simbol şi de etapă spre lumea cerească. 

Valoarea lumii de cale spre Dumnezeu este o dovadă că suprema 
cunoaştere a lui Dumnezeu nu este un act irațional, ci supraraţional, care se 
înfăptuieşte prin depășirea raţiunii, la un nivel care nu o desființează, ci o 
implică“. 

Cu toate acestea, Sfântul Maxim Mărturisitorul lasă, totuşi, să se 
înțeleagă că această cunoaştere a lui Dumnezeu din creația Sa sau prin 
intermediul rațiunilor lucrurilor are un caracter mărginit. Omul, contemplând 
rațiunile duhovniceşti ale lucrurilor, urcă la evidența sau certitudinea 
existenței lui Dumnezeu, în calitate de Creator şi Proniator a toate, dar nu 
poate să-L cunoască pe acestă cale, în profunzime. 

Prin raţiunile sădite în ființa ei, lumea este chemată să se 
înduhovnicească, să se pnevmatizeze, să devină mediu cristalin de reflectare 
a  spiritualului. Creaţia este chemată, potrivit Sfântului Maxim 
Mărturisitorul, să redevină Biserică, aşa cum a fost în starea primordială, loc 
de întâlnire între Dumnezeu - Arhiereul cel veşnic - şi om - preotul ei. 


ÎNȚELEGEREA DUHOVNICEASCĂ A SFINTEI SCRIPTURI 


Alături de cunoașterea lui Dumnezeu din raționalitatea creaţiei, 
înțelegerea duhovnicească a Sfintei Scripturi este absolut necesară gnozei 
sau theoriei. Ca și natura, Sfânta Scriptură cuprinde bogate sensuri 
duhovnicești, ce conduc către realități spirituale mai înalte. 

Sensul Sfintei Scripturi este peren, ea adresându-se tuturor creştinilor 


“ Idem, Spiritualitatea ortodoxă..., p. 166. 
4 Ibidem, p. 169. 
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şi din toate timpurile; Sfânta Scriptură se constituie într-o "biografie" a 
raporturilor noastre cu Dumnezeu”. 

Scriptura este veșnic aceeaşi şi totuşi, veșnic nouă, în fiecare moment 
sau clipă din desfăşurarea istoriei creației. Înțelegerea ei duhovnicească îi 
descoperă sensuri mereu noi, în continuitate cu cele anterioare şi legate de 
treapta de spiritualizare a sufletului care le caută”. 

Prin sesizarea raționalităţii creației, omul ajunge mai repede la 
înțelegerea "în duh” a Sfintei Scripturi. La fel, sensul duhovnicesc al Sfintei 
Scripturi îl conduce pe om cătreso mai rapidă şi mai clară descoperire a 
rațiunilor lumii. 

Înțelegerea duhovnicească a Sfintei Scripturi nu implică doar o lectură 
într-o atitudine evlavioasă a ei, cât mai ales o redescoperire'şi actualizare 
a pildelor ei mântuitoare în viața noastră, în contemporaneitate. 

De Hristos Cel biblic, credincioşii trebuie să se împărtăşească 
duhovniceşte, ajungând la unirea cu Ei, prin Taina Sfintei Euharistii. Prin 
aceasta, El ia chip deplin în fiecare credincios. Prezenţa Lui devine simțită 
cu intensitate, faptele Lui devin actuale, iar cuvintele Lui devin personale, 

în sensul că se adresează persoanei concrete, fiecăruia dintre noi. 

Atunci, credinciosul poate spune că nu mai trăieşte el, ci Hristos 
trăieşte în el. 


CUNOAȘTEREA NATURALĂ A LUI DUMNEZEU 
SURSĂ A ADEVĂRATEI SALE CUNOAȘTERI 


Pentru a ajunge, însă, la simţirea tainei Dumnezeului Celui viu, trebuie 
să ne ridicăm, nu numai peste ceea ce este mărginit şi limitat, dar chiar şi 
deasupra sensurilor înalte ale creaţiei şi ale cuvintelor cuprinse în natură şi 
Scriptură. 

Sfântul Isaac Sirul pune în legătură această cunoaştere naturală, 
pozitivă sau catafatică, prin care ne înălțăm la Dumnezeu, cu credinţa. Ea 
premerge credinţei și duce la discernământul natural, în baza căruia 
deosebim binele de rău, în chip natural, fără învățătură. Acest discernământ 
îl au toţi oamenii, fiind aşezat de Dumnezeu în firea raţională. El sporeşte 
prin învățătură sau prin efortul: omului de a progresa în planul intelectual. 
Dar el poate lipsi sau poate fi întunecat la cei a căror viaţă este robită de 
cercul vicios al patimilor. Cei care sunt lipsiţi de el, sunt mai prejos de firea 

raţională, sunt ei înşişi iraționali, ca şi patimile care îi stăpânesc. 
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Cei ce nu au acest discernământ natural, posedă o cunoștință deşartă, 
potrivnică credinței, care este goală de orice grijă după Dumnezeu ȘI aduce 
O neputinţă raţională în cugetare, punându-o sub stăpânirea trupului. 

Sfântul Maxim Mărturisitorul numește acest discernământ natural - 
dreapta judecată. La ea, mintea ajunge prin făptuire sau peN practic taca 
virtuților, Dreapta judecată duce la puterea de deosebire a virtuţii de păcat . 

Sfântul Isaac Sirul arată că grija ei este cu totul în lumea aceasta, 
socotind că binele şi mântuirea se află exclusiv în puterile omeneşti. 
Semnele acesteia sunt: "cel stăpânit de o astfel de cunoştinţă oarbă nu poate 
scăpa de lipsa de curaj, de întristare şi deznădejde, de frica de draci, de 
laşitatea faţă de oameni, de spaima întreținută de boli, de zvonurile despre 
tâlhari, de ştirile despre moartea unora sau altora, de grija de boli, de teama 
sărăciei, de lipsa celor de trebuință, de frica morţii, de frica suferinței şi de 
frica fiarelor sălbatice şi de celelalte asemenea acestora..."? şi aceasta 
pentru că omul stăpânit de patimi şi păcate "nu ştie să arunce grija lui 
asupra lui Dumnezeu, cu tăria credinței în El"”. : 

Cunoaşterea naturală, având un caracter mărginit, rațional, nedeplin, 
este inferioară credinței, căci, spre deosebire de aceasta, credința "cere un 
cuget curat şi simplu, care e străin de orice meşteşugire şi de căutare prin 
metode"*. Sfântul Marcu Ascetul arată că altceva este cunoştinţa lucrurilor 
şi altceva cunoaşterea adevărului. Pe cât se deosebeşte soarele de lună, pe 
atât e mai de folos a doua decât cea dintâi’, 

Această primă treaptă a cunoștinței, ce se mişcă exclusiv în lumea 
finită, ascultă de poftă de aceasta este condamnabilă şi potrivnică nu numai 
credinței, ci şi oricărei lucrări bune“. Ea răceşte sufletul de faptele 
alergării pe urmele lui Dumnezeu. Datorită caracterului limitat al ei, Sfântul 
Isaac o consideră opusă credinţei. Credinţa este față de aceasta o dezlegare, 
o eliberare de legile cunoaşterii naturale. i 

Această pseudo-cunoaştere sau cunoștință deşartă, arată scriitorii 
filocalici, "se învârte în uneltiri şi viclenii în toate lucrurile ei". Ea 
îngâmfă pe om, căci umblă în întuneric şi "vrea să adeverească cele ale ei 


” Sfântul Maxim Mărturisitorul, Capete despre dragoste. Suta întâia. în 
Filocalia..., volumul 2, p. 65. 


52 Sfântul Isaac Sirul, op. cit, p. 33. 

53 Ibidem. 

* Ibidem, 

5 Sfantul Marcu Ascetul, Despre cel ce cred că se îndreaptă din fapte... p. 329, 
sé Sfântul Isaac Sirul, op. cit., p. 332, 
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după asemănarea celor de pe pământ, necunoscând că este ceva mai înalt 
decât ea"*", Cei conduşi de ea "sunt răpiți de mândrie, pentru că sunt pe 
pământ şi-şi potrivesc vieţuirea lor cu cele dorite de trup şi se reazemă pe 
faptele lor şi nu cugetă în mintea lor la cele necuprinse. Şi pătimesc acestea 
tot timpul cât sunt purtaţi pe valurile acestea"*?. 

Cunoaşterea naturală este, prin urmare, nedeplină, incompletă, 
analogică şi, de aceea, neclară şi simbolică. Acestei cunoştinţe analogice, 
dobândită în cadrul cunoaşterii naturale despre Dumnezeu, îi este superioară 
înțelegerea Lui, care este "o cunoştinţă simplă şi unitară despre El, răsărită 
din lucruri". Însă Şi aceasta este inferioară cunoaşterii prin vedere sau 
experierii lui Dumnezeu, care este "cunoştinţa trăită” - xaT’ evepyiar, ce 
se iveşte după încetarea oricărui raţionament sau experienţei prin simţire, 
care este o participare la realitatea cunoscută, după încetarea oricărei 
înțelegeri. 

Cunoaşterea naturală este tipologică, bazată pe raţionament şi înțelegere. 
La baza ei se află metodele de cercetare deductive, silogistice şi de aceea 
rămâne într-o oarecare măsură exterioară obiectului sau subiectului cunoscut. 

Ea este "o pogorâre de la treptele cele mai de sus ale fiinţei către 
treptele cele mai de jos"“, o "scară a teofaniilor sau arătărilor lui 
Dumnezeu în creație”“!. Aceasta ne oferă o cunoaştere a tipurilor sau 
simbolurilor tainice, iar "cel ce are numai tipurile, dar nu şi arhetipurile 
tainelor, are numai întrebarea, dar nu şi cunoştinţa iluminărilor în duh"€2. 
Un răspuns posibil al acestor taine, în sensurile şi adâncimile lor infinite, îl 
află contemplativul prin iluminarea Duhului Sfânt, în cunoaşterea apofatică, 
existenţială, prin experienţă şi simţire a lui Dumnezeu. 

Adevărata cunoaştere a lui Dumnezeu, dobândită pe cale naturală 
depăşeşte - potrivit Sfântului Maxim - orice demonstraţie şi echivalează, de 
fapt, cu distingerea clară, nepătimaşă, a raţiunilor prime, divine ale creaţiei. 

Deci, deşi este neclară şi insuficientă, cunoaşterea sau contemplaţia 
naturală a absolut necesară pentru înaintarea omului spre unirea deplină 
cu Dumnezeu. Ea este o treaptă spre teologia sau cunoaşterea tainelor lui 
Dumnezeu, spre "vederea" și "simţirea" lui Dumnezeu. Caracterul acesta 
pregătitor al cunoaşterii naturale îl subliniază şi Sfântul Maxim, arătând că 
"fără contemplaţia naturală nu se poate susţine în nimeni în nici un chip 


* Ibidem, p, 332. 
” Ibidem, p, 332, 


-* Vladimir Lossky, Teologia mistică a Bisericii de Răsărit. Traducere, studiu 
ntroductiv şi note Pr, Vasile Răducă, Editura Anastasia, f. a., p. 57. 


“l Ibidem, p. 67. 
Sfântul Uim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie..., p. 460. 
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puterea tainelor", 
o numeşte același Sfânt 


Această cunoaştere "prin raționament”, cum c 
Simţirea lui Dumnezeu 


Părinte, este premergătoare experierii lui Dumnezeu. 
urmează înțelegerii Lui. Š 

Sintetizând, aşadar, învățătura filocalică despre cunoaşterea naturală, 
pozitivă, catafatică, a lui Dumnezeu, putem spune că ea are un caracter 
antropocentric, rațional, constând din efortul uman de desluşire a existenței 
şi prezenței lui Dumnezeu, din lucrările Sale. Ea depinde, în mod 
ireductibil, de voinţa creştinului, de efortul său ascetic, de curățirea de 


-patimi şi de dobândirea virtuților. 


CUNOAŞT EREA DUHOVNICEASCĂ 


Am văzut că Sfântul Maxim Mărturisitorul vorbeşte de două feluri de 
cunoaştere. Una este naturală şi are caracterul de ştiinţă şi este dobândită 
prin efortul ascetic al omului. Cealaltă, superioară, duhovnicească, este o 


. lucrare tainică, divino-umană, prin care mintea curăţită de, înțelesurile 


pătimaşe ale lucrurilor, veghează: în stare de trezvie, de rugăciune, la 
adâncire a raţiunilor dumnezeieşti. Aceasta este o cunoaştere practică şi 
lucrătoare, "procurându-ne prin experiența lucrurilor însăşi înțelegerea 
adevărată a lor"“. E 

Superioară” cunoaşterii naturale este, deci, în concepția Părinților 
filocalici, cunoaşterea în duh sau duhovnicească, pe care Sfântul Isaac o 
consideră "minune înfricoşătoare" şi "taina tainelor", iar Calist 
Catafygiotul o numeşte "înțelepciune dumnezeiească"**. Ea este singura: 
care ne poate conduce către cunoaşterea adevărată, sigură şi dobândeşte 
evidenţă şi certitudine pe măsura eforturilor noastre ascetice, fiind o 
cunoştinţă din fapte, experimentală, care se înfăţişează sub forma unui "suiş 
către necunoscutul dumnezeiesc"®’, a "unui suiş spre unire"“t, 

Părinţii duhovnicești acordă o valoare deosebită acestei cunoaşteri. 


© Ibidem, p, 428. 
6 idem, Capete teologice (gnostice). Suta întâia..., p. 156. 


* Sfântul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeiești..., p. 344. 
% Tomul Aghioritic. Ale Sfântului Grigorie Palama..., p. 477. 

61 Vladimir Lossky, Teologia mistică..., p. 57. 

% Ibidem, p. 67. 
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Sfântul Maxim consideră că viața duhovnicească, pe treptele ei superioare, 
este o lucrare contemplativă. După curățirea de patimi, făptuitorul devine 
omul contemplaţiei, al cunoștinței - ypwozekos sau, pe treptele cele mai 
înalte - Qewpezixoc, un contemplativ. 

Această cunoaștere supranaturală, o completează pe cea naturală, 
indirectă. Condiţiile ei sunt, din partea credinciosului - izbăvirea de patimi, 
curățirea inimii şi rugăciunea curată, iar din partea Lui Dumnezeu, harul 
Său necreat”. 

Acelaşi sfânt - Maxim Mărturisitorul - exprimă foarte clar raportul 
dintre cele două căi de cunoaștere a lui Dumnezeu: naturală-supranaturală, 
catafatică-apofatică, precum şi superioritatea celei din urmă: "Cel ce vrea 
să cunoască pe Dumnezeu în mod afirmativ din afirmări face Cuvântul trup; 
neputând să cunoască pe Dumnezeu drept cauză din altă parte decât din cele 
văzute şi pipăite. lar cel ce vrea să-L cunoască în mod negativ prin negație 
face Cuvântul duh, cunoscând cum se cuvine pe Cel supra-necunoscut, ca 

__pe Cel ce era la început Dumnezeu şi era la Dumnezeu, dar nu din ceva din 
cele ce pot fi cunoscute". 

În acelaşi mod, Sfântul Grigorie Palama arată că teologia negativă nu 
se împotriveşte celei afirmative "şi nu o desfiinţează, ci arată că cele spuse 
afirmativ despre Dumnezeu sunt adevărate şi evlavios spuse"”!. 

Cele două trepte ale teologiei: pozitivă şi negativă se condiţionează 
continuu. Cel ce face teologie negativă împrumută termenii teologiei 
pozitive, pe. care îi depăşeşte, considerându-i incapabili să exprime taina 
dumnezeirii. Tot la fel, cel ce denumeşte această taină a incognoscibilităţii 
fiinţei lui Dumnezeu, ajunge la capătul teologiei pozitive, în plină teologie 
negativă şi mai apoi, prin străduință ascetică deosebită, la teologia apofatică, 
a experierii lui Dumnezeu, deasupra oricărei exprimări pozitive sau 
negative. Astfel pătrunde în taina negrăitului Dumnezeu”. 


Pad 


Ierom, drd. Vichentie Punguţă, Cunoaşterea lui Dumnezeu şi rugăciunea la Sf. 
Grigorie Palama, în "Mitropolia Ardealului”, | (73), 1991, nr. 5, p. 17. Ş 


% Sfântul Maxim Mărturisitorul, Capete teologice (gnostice). Suta a doua... p. 
193, + 


7i “Pomul Aghioritic. Ale Sfântului Grigorie Palama... p. 506. 


" Parintele Staniloae, în Teologia Dogmatică Ortodoxă, volumul 1, p. 123, 
vorbeşte despre două grade de apofatism simultane: apofatismul a ceea ce se experiază, 
„dar nu se poate defini şi apofatismul a ceea ce nici măcar nu se poate experia. lar în 

Spiritualitatea ortodoxă, p. 196-197, defineşte trei grade de apofatism: apofatismul de 
gradul întâi sau apofatismul teologiei negative intelectuale; apofatismul de gradul al ` 
doilea, care nu mai este o operaţie intelectuală, ci este deasupra oricărei cugetări, 

'alând, de fapt cu o conştiinţă a neputinței totale de a-L cuprinde şi înțelege pe 
mnezeu; şi apofatismul de gradul al treilea sau apofatismul luminii dumnezeieşti, 
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"Teologia afirmativă exprimă fărâmile ce se pot prinde din “ființa” 
adevărului. Teologia negativă, conştiinţa sau evidența că aceste fărâme nu 
sunt totul, că prin ele nu s-a terminat cunoașterea adevărului. Ea exprimă 
conștiința sau evidența misterului inepuizabil, care e ca atare izvorul 
inepuizabil al adevărurilor ce se vor cunoaşte în viitor. Teologia afirmativă 
face bilanţul celor cunoscute până acum. Teologia negativă dă asigurări 
pentru cunoașterea viitoare". Între cele două forme de teologie sau de 
exprimare a tainei divine trebuie făcută o sinteză, iar aceasta nu o poate 
realiza decât cunoașterea duhovnicească, experimentală a lui Dumnezeu, 
singurul mod de a cerceta acest infinit de sensuri. 

Cunoştinţa duhovnicească se naşte din credința simplă, ca o adeziune 
la adevărurile revelate şi conduce către credinţa adevărată sau din vedere, 
la contemplație. Ea are la bază teama sau frica de Dumnezeu. Intre acestea 
două, există o relaţie interioară. Temerea de Dumnezeu - consideră Sfântul 
Maxim - este primul dar, ce-l dobândim noi de fapt, dar pe care Sfânta 
Scriptură l-a așezat la urmă. Ea este "începutul înțelepciunii. Pornind de la 
ea, ne urcăm înţelegerea spre ținta înţelepciunii. lar după ce am dobândit-o 
pe aceasta, ne aflăm în imediata apropiere de Dumnezeu Însuşi, nemaiavând 
decât înţelepciunea ca mijlocitoare a unirii cu El. Dar - adaugă Sfântul 
Maxim - este cu neputinţă să ajungă la înţelepciune cel ce nu s-a scuturat 
mai înainte prin temere şi celelalte daruri intermediare de urdorile neştiintei 
şi de praful păcatelor"”“. 

Sfântul Isaac arată că actul credinţei ne convinge să credem în 
Dumnezeu. Ea produce în noi frica; iar aceasta duce la pocăință. Prin 
această pocăință şi prin practicarea virtuţilor ia naştere în noi cunoştinţa 
duhovnicească. 

La fel, Sfântul Marcu Ascetul, spune că fără aducerea aminte de 
Dumnezeu, nu există cunoştinţă adevărată. Fără invocarea neîncetată a lui 
Dumnezeu prin asceză şi rugăciune, orice raționament este cunoştinţă 
mincinoasă, ce îngâmfă pe om, este ispită diavolească”. 

Frica de Dumnezeu, spre deosebire de frica de lume, care ne stăpâneşte 
voinţa, slăbindu-o, este o forță care ne întăreşte voința, făcându-ne factori 
activi în loc de ființe pasive. În ea este o putere de la Dumnezeu Însuşi. 
Căci din ea ni se revelează conștiința unei autorităţi constituită de o realitate 
superioară nouă și nu inferioară cum este lumea, conştiinţa unei autorităţi 


aaa IRI IER d 
apofatismul tăcerii sau al simţirii celei mai intense, 


7 Pr. Prof, Dr. Dumitru Stăniloae, Spiritualitatea ortodoxă... p. 211. 
“4 Sfântul Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie..., p. 261. 
75 Sfântul Marcu Ascetul, Despre legea duhovnicească..., p. 303. 
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pe care nu o putem nesocoti”€, 

Frica duhovnicească are rolul de a da cunoaşterii sensul ei adevărat. 
"Cunoştința care nu e ținută în frâu de frica lui Dumnezeu prin fapte - 
spune Sfântul Maxim - produce îngâmfare, deoarece convinge pe cel 
îngâmfat de pe urma ei să prezinte ca al său ceea ce i s-a dat în dar și să 
prefacă în laudă de sine dania Cuvântului”. Frica de Dumnezeu, însă, dă 
naştere adevăratului discemământ, care întreține o atmosferă interioară de 
smerenie în actul cunoaşterii lui Dumnezeu. 

Tot Sfântul Isaac Sirul defineşte această cunoştinţă duhovnicească - 
"simțirea bunătăților nevăzute şi mult covârșitoare”. "Simţirea aceasta 
înțelegătoare" naște o altă credință, care nu este contrară celei dintâi, ci o 
întăreşte. Dacă prima este o credință din auzire, cea duhovnicească este o 
credință din vedere, din contemplație. 

Cunoaşterea duhovnicească adevărată constă în experienţa trăită, fiind 
în afara şi deasupra oricărui raționament sau judecăţi omeneşti. Sfântul 
Maxim o consideră, de aceea, “simțirea Celui cunoscut prin participarea la 
El după har"”. Ea înlătură cunoştinţa cuprinsă în raţionament şi înţelesuri, 
ridicându-se atât deasupra teologiei pozitive, cât şi celei negative, catafatice 
sau apofatice, ajungând la simţirea tainică, în stare de extaz, a Celui 
cunoscut prin participare şi prin experiență. 

Spre deosebire de cunoaşterea relativă, bazată pe raționamente şi 
înţelesuri deductive despre Dumnezeu, lipsite de flacăra simţirii celor 
cugetate, cunoştinţa prin trăire, fiind o cunoştinţă în esenţa realităților, dă 
posesiunea adevărului, "prin prezența feţei lor, fără raționamente şi 
înțelesuri"*%, Posesiunea lucrului este dată - spune Sfântul Maxim - numai 
prin experiență, înțeleasă în sensul de "cunoştinţă trăită, care se iveşte după 
încetarea oricărui raţionament"" şi prin simţire, ca "participare la lucrul 
cunoscut, care apare după încetarea oricărei înțelegeri""?. 

La cunoașterea în duh se ajunge atunci când cunoaşterea se înalță de 
la cele pământești, limitate, și începe să deprindă o cunoaştere interioară, în 
raţiunile lucrurilor, ridicându-se deasupra celor materiale, care atrag mintea 


* Pr, Prof, Dr, Dumitru Radu, Trăirea creştină... p. 36. 


” Sfântul Maxim Mărturisitorul, Tâlcuire la Tatăl nostru, în Filocalia... volumul 
2, p, 281-282, 


” Sfântul Isauc Sirul, Cuvinte despre nevolnță,... p, 93. 

” Sfântul Maxim Marturisitorul, Răspunsuri către Talasie..., p. 333. 
-Y Ibidem, p, 336, 
" Ibidem, p, 333, 
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şi o robesc, întipărindu-i formele lor. A d 

Pe treapta cea mai înaltă, cunoaşterea lui Dumnezeu este prezentata de 
Părinţii filocalici ca fiind cunoaşterea în lumina dumnezeiască necreată, 
cunoaştere a tuturor în lumină. Spiritualitatea ortodoxă afirmă credința în 
întâlnirea credinciosului care se roagă neîncetat cu Dumnezeu, in bumini, 
în urma unui îndelungat şi susținut efort ascetic, este fundamentală a 

Teologia luminii nu este metaforă, o ficţiune literară şi nici o simplă 
doctrină, în sensul de sistem intelectual elaborat, ca modalitate de transpunere 
în concepte abstracte a realităţilor experienței şi simţirii spirituale”. 

Esenţa luminoasă a lui Dumnezeu şi manifestarea Persoanelor treimice 
ca lumină, prin lumina la care ajung cei ce s-au dezpătimit, şi-au curățit 
mintea şi inima, a fost subliniată în mod explicit de către Sfântul Simeon 
Noul Teolog şi, mai apoi, de Sfântul Grigorie Palama, care i-a dat şi o 
formă teologică definitivă“. | 

Aceasta înseamnă, de fapt, cunoaşterea slavei lui Dumnezeu sau a 
manifestărilor Sale izvorâtoare de dragoste şi lumină, îndreptate spre lume, 
spre noi. Părinții vorbesc despre "mistica luminii”, în care omul primeşte 
lumină, este luminat de Dumnezeu. Sfântul Maxim şi Sfântul Simeon Noul 
Teolog spun că Dumnezeu se împărtăşeşte tuturor, însă fiecare Îl primeşte 
şi pătimeşte îndumnezeirea sa, potrivit strădaniilor sale. Să 

Această experiență sau trăire a luminii dumnezeieşti este paradoxală şi 
inefabilă, trăită pe culmile desăvârşirii ca "beţie a luminii"*S. Sufletul se 
scufundă în adâncul divin. Îşi dă seama de adâncul pe care îl reprezintă el 
însuşi, însă un adânc limitat şi, de aceea, se adânceşte în oceanul iubirii 
divine, singura care dă sens şi scop cunoaşterii Lui. lubirea divină, iubirea 
supremă şi desăvârşită, dă semnificaţie efortului: ascetic şi gnoseologic al 
omului. 

Experienţa aceasta este cunoaştere şi necunoaştere, în întuneric şi în 
lumină, cunoaştere -mai presus de cunoaştere, neştiință desăvârşită, ce 
depăşeşte orice ştiinţă, simţire supradesăvârşită””. 

Lumina dumnezeiască, ca formă supremă de cunoaştere a lui 
Dumnezeu, în starea de rugăciune neîhcetată, este un dar pe care 


* Pr, Prof. Dumitru Stâniloae, Semnificaţia luminii dumnezeieşti în 
spiritualitatea și cultul Bisericii Ortodoxe, în "Ortodoxia", XXVII (1976), nr. 3-4, 
p. 433. 


4 Vladimir Lossky, A l'image et a la ressemblance de Dieu, Aubier, Paris, 1967 
p. 63. 


s Pr, Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Semnificația luminii dumnezeieşti..., p. 443. 
% Sfântul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeieşti..., p, 490. 
17 jdem, Cele 225 de capete teologice (gnostice)..., p. 50. 
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contemplativul îl dobândeşte prin experiența mistică. Ea reprezintă de fapt, 
"caracterul vizibil al dumnezeirii, al energiilor prin care Dumnezeu se 

împărtăşeşte şi se descoperă celor care şi-au curăţit inima. Această lumină 

- $ç - sau iluminare - cAÀapyuç - care depășește rațiunea şi simţurile, nu 

este de natură intelectuală, aşa cum este iluminarea minții, înţeleasă într-un 
sens alegoric şi abstract; ea nu este nici de natură senzitivă, deşi această 
lumină umple în acelaşi timp mintea şi simțurile, arătându-se omului întreg 
şi nu uneia din facultățile sale"“*. 

Această cunoaştere prin experiere şi unire a lui Dumnezeu, este o 
cunoaştere suprarațională, supralogică şi supraconceptuală. Prin ea este 
simțită prezenţa neîncetată a lui Dumnezeu, ca Persoană deschisă fiinţial 
spre comuniune și iubire. Această cunoaştere nu are un caracter rațional, 
intelectual, ci de "simțire înțelegătoare”. 

Cunoaşterea aceasta experimentală, a simţirii prezenţei lui Dumnezeu 
în creaţie şi în viața noastră are, la început, un caracter inteligibil, putând fi 
exprimat, chiar dacă insuficient, în termenii teologici afirmativi sau negativi. 
Dialectica acestei cunoaşteri exprimă acelaşi paradox. Neştiinţa în sens de 
depăşire a oricărei cunoaşteri, se transformă în supraconştiința prezenţei şi 
simţirii tainice a harului; logicul face loc supranaturalului, tainicului; 
întunericul devine lumină. Potrivit Sfântului Grigorie Palama, teologul 
luminii dumnezeieşti, cunoştinţa oferă oamenilor duhovniceşti o lumină 
tainică, pe care mintea o vede în contemplaţie, în rugăciune. Cunoaşterea lui ` 
Dumnezeu, aşa cum. o înţelege spiritualitatea ascetică răsăriteană, este 
împărtăşirea de Dumnezeu. Ea culminează în unirea cu El, ca grad suprem 
de îndumnezeire a fiinţei umane, trăită de subiectul uman ca o scufundare 
în infinitatea lui Dumnezeu, în oceanul iubirii Lui nemărginite. 

Sfântul Simeon descrie astfel această cunoaştere prin unirea cu lumina 

dumnezeiască: "Cei ce se apropie şi nu o văd decât în parte sunt 
înspăimântați, înțelegând nesfârşirea şi necuprinderea celor ce le văd. Căci, 
pe măsură ce pătrund în lumina cunoștinței, primesc cunoştinţa neştiinţei 
lor. Dar când realitatea spirituală le apare încă în chip neclar şi li se arată 
ca într-o oglindă şi e luminată numai în parte, ea va binevoi să se facă 
văzută și mai mult şi să se unească prin împărtăşire cu subiectul iluminat, 
luându-l întreg, în sine, când acest subiect va fi scufundat întreg în adâncul 
Duhului ca în sânul unui abis de nesfârşite ape luminoase, atunci el urcă în 
chip negrăit la desăvârșita neștiință, ca unul ce a ajuns mai presus de toată 
cunoștința"*”, v 


Vladimir Lossky, A Pimage..., p. 52. 
Sfântul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice (gnostice)..., p. 55. 
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Ajunşi la această înălțime duhovnicească, "văzătorii - spune Calist 
Catafygiotul - contemplă pe Dumnezeu într-un chip fără chip Şi într-o 
frumusețe mai presus de lumină, nematerială şi necompusă, în fața Lui 
atotsimplă; ei văd unitar pe Unul, încununat de bunătăți nesfârşite, 
împodobit cu splendori nenumărate, luminând toată mintea cu razele unei 
frumuseți strălucitoare; contemplă fericirea negrăită şi de nepovestit, izvorul 
bunătăților şi frumuseţilor, belşugul nesecat, pururea țâșnitor, vistieria mai 
presus de plinătate, fără fund, nedeșertată a slavei, care umple cu covârşire 
minţile cele fără ochi de o mare desfătare””. 

La fel, Sfântul Grigorie Palama numeşte această cunoaştere prin lumină 
"cunoștință mistică şi negrăită a tainelor lui Dumnezeu”, căci "lumina 
cunoștinței, care e procurată de lumina harului eliberează de toată neştiința 
ce dezbină"*. 

Cuviosul Nichita Stithatul numeşte această lucrare a minții desăvârşite 
- “liturghia tainică a altarului ceresc", iar Cuviosul Isaia Pusnicul 
vorbeşte de o adevărată răstignire şi moarte mistică a minţii cu Hristos, până 
la învierea şi odihna ei. 

Această cunoaştere în lumină şi prin iubire a lui Dumnezeu stă la baza 
apofatismului luminii dumnezeieşti, un apofatism al vederii mai presus de 
vedere, un apofatism mai deplin şi existențial, al tăcerii, trăit în stare de 
rugăciune curată”. 

Această cunoaştere interioară, duhovnicească este o împreună lucrare, 
o colaborare a minţii omeneşti, eliberată de orice conținut mărginit, cu harul 
divin. Sfântul Maxim Mărturisitorul insistă asupra acestui sinergism şi 
asupra rolului activ al celor doi factori, arătând că "nici harul dumnezeiesc 
nu produce iluminările cunoștinței, dacă nu e cineva în stare să primească 
iluminarea prin puterea naturală, nici capacitatea de primire a acesteia nu 
produce iluminarea cunoștinței, fără harul care să o dăruiască"”. 

Prin urmare, putem constata că Părinţii ascetici nu privesc cunoașterea 
lui Dumnezeu doar în aspectul ei rațional, de gnoză, ci în esenţa ei 


% Calist Catafygiotul, op. cit., p. 465. 


* Pr, Prof, Dr, Dumitru Stăniloae, Viața și învățătura Sfântului Grigorie 
Palama., p. 183. 


% Ibidem, p. 177. 


Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre făptuire, despre fire și 


despre cunoștință. Suta a treia a capetelor despre cunoștință, despre iubire și 
despre desăvârșită vieţii, în Filocalia., volumul VI, p. 310. 


% idem, Spiritualitatea ortodoxă... p, 211, 
* Sfântul Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie..., p. 328. 
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prin depăşirea tuturor celor ce pot 


> ire cu Dumnezeu ; > 
experimentală, de un ? de orice cunoaştere sau în 


fi cunoscute, printr-o cunoaștere mai presus 
ìi bsolută. 
a mA Libianul sintetizează această învățătură 
cunoaşterea lui Dumnezeu "pomul vieții, de care îm 
emuritor"*€. S 
ia Va Sfântul Isaac Sirul, această vedere sau cunoaştere duhovnicească 
înseamnă, de fapt, descoperirea Împărăției cerurilor şi a lui Dumnezeu din 
lăuntrul nostru. Ea este o stare harică deosebită. | 
Aceasta este teologia mistică”, cunoștința tainică despre 
Dumnezeu” sau mistagogia teologică”. pt 
Deci, în cadrul acestei cunoaşteri apofatice, tainice, se disting două 
direcții fundamentale: cea a paradoxului, a antinomiilor supralogice, la care 
se ajunge în urma unui îndelungat proces ascetic, şi alta a experienţei 
directe, personale, a cunoaşterii profund existenţiale, ce duce la unirea cu 
Dumnezeu, la răpirea în lumina Sa, prin "pătimirea îndumnezeirii"!*. 
Scriitorii filocalici sunt oameni ai virtuţilor, practicanți, nu doar 
admiratori ai lor, contemplativi care au ajuns la tainele cele mai înalte. De 
aceea, ei vorbesc despre darul sau harisma cunoașterii, dăruită de 
Dumnezeu celor ce s-au curățit de patimi şi au dat expresie în viața lor, 
virtuților. Pentru ei, treapta supremă de cunoaştere este "sfânta cunoştinţă 
cea mântuitoare", trăită ca o "gustare din dulceața lui Dumnezeu"!"!. 
Astfel, ajungem în esența gnoseologiei creştine. Spiritualitatea 
răsăriteană vorbeşte despre darul sau harisma cunoaşterii, ca fiind o stare 
harică deosebită la care ajung,„Părinții duhovniceşti, ce se îndeletnicesc cu 
rugăciunea curată şi neîncetată. În această stare, potrivit lui Calist 
Catafygiotul, cei îndumnezeiţi prin har sau lucrare, "trăiesc cu cele 
dumnezeieşti şi cu Dumnezeu ca şi cu cele familiare şi le cunosc pe acelea 


filocalică şi consideră 
părtăşindu-se cel curat 


% Talasie Libianul, Despre dragoste, înfrânare î 
l şi petrecerea cea după minte, 
Filocalia..., volumul 4, p, 46. s $ z 


” Idem, Răspunsuri către Talasie, p. 96. 


%* Idem, Întrebări, nedumeriri și răspunsuri, în Filocalia..., volumul 2, p. 253. 
” Ibidem, 


'% Drd, Liviu Stoina, Cunoaşterea lui Dumnezeu 
- i, după învățătura Sfântu 
Maxim Mărturisitorul, în "Ortodoxia", XL (1988), nr. |, p, 123. pi îm 


3 a Diadoh al Foticeii, Cuvânt ascetic în 100 de capete, în Filocalia..., volumul 1 
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un chip asemănător, pe cei ajunși în 


aşa cum contemplă Dumnezeu într- hes 


chipul dumnezeiesc şi dumnezei şi se uneşte cu ci... 
Tot în legătură cu darul cunoștinței duhovniceşti, cu care Ti ali 
încununează eforturile umane de a-l cunoaşte, Părinţii filocalici vorbesc 


despre darurile Duhului Sfânt: al ştiinţei, al cunoștinței, al înţelegerii şi al 


înțelepciunii. 
Oricât ar progresa, însă, contemp 
Dumnezeu, el păstrează conştiinţa a 


lativul în cunoaşterea și experierea lui 
două limite; pe de o parte faptul că 
Dumnezeu rămâne permanent transcendent oricărei cunoașteri omeneşti; iar 
pe de altă parte, aceea a caracterului infinit al acestui urcuș, căci conștiința 


transcendenţei infinite a lui Dumnezeu rămâne deasupra oricărui efort de 


a-L. cunoaşte'*. 


Chiar pe treptele cele mai înalte, cunoașterea experimentală sau 
simţirea lui Dumnezeu este, în fapt, "o recunoaştere a însăşi tainei, o 
cunoaştere apofatică, o sesizare într-un mod superior a bogăției Lui infinite, 
căci tocmai de aceea e cu neputinţă de înţeles și exprimat”. 

În trăirea sau experierea apofatică a tainei divine sunt cuprinse: 
conştiinţa fiinţei lui Dumnezeu, care depăşeşte orice accesibilitate, 
experiența lucrărilor Sale, precum şi neputința exprimării depline a 
acestora!%. 


PERSPECTIVA ASCETICĂ A CUNOAȘTERII CREŞTINE 


Lă ad A ; 

x Cunoaşterea W Dumnezeu are un caracter pozitiv, creator şi, în acelaşi 
imp, progresiv, ea dezvoltându-se în raport cu eforturile noastre i 

în vederea dobândirii nepătimirii. | CANA 

Am menționat deja că specificul spiritualității răsăritene, al 

gnoseologiei ortodoxe, este caracterul ei  interiorizat, profund 

duhovnicesc „ Pentru această spiritualitate experimentală, gnoseologicul - 


12 Calist Catafygiotul, op, cit., p, 520, 
'% Hans Urs von Balthasar, op, cit., p. 219, 
1 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, T 
j , Teol 
Institutele teologice, volumul 1, EIBMBOR, Set ae pia ratei panau 
103 Thidem, p. 132, 
1% A 
Magistrand N. V. Stănescu, Progresul în cunoașterea iui Dumnezeu cu 


referire specială la Sfântul Grigorie d " 
1-2, p. 19, £ e Nyssa, în "Studii Teologice”, X (1958), nr. 
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aşterea adevărată, deplină, 
entală. La vederea lui 
unge decât cel în 


este fiintial unit cu eticul'”, astfel încât la cunoaș 
nu se poate ajunge decât pe cale ascetică, experim 
Dumnezeu sau cunoaşterea prin unire cu Dumnezeu, nu 3J 
care tot ceea ce este material, limitat, a fost înduhovnicit, pnevmatizat. | 

Cunoaşterea naturală nu are, deci, un aspect simplu rațional, ci şi O 
perspectivă ascetică. Pentru acest fapt, Teognost consideră cunoaşterea 
despre Dumnezeu o sinteză a lucrării practice, ascetice a credinciosului, 
fiind "ştirea neînşelătoare despre Dumnezeu şi despre cele dumnezeieşti, 
prin care iubitorul de Dumnezeu se înalță spre îndumnezeirea cu harul 
Duhului, fără să fie tras în jos de patimi"'”. 

Spiritualitatea răsăriteană se deosebeşte de orice alt sistem gnoseologic 
tocmai prin insistența asupra elementului ascetic, în problema cunoaşterii lui 
Dumnezeu. Întrucât Dumnezeu este Persoană absolută, cunoaşterea Lui este 
în funcție de posibilitățile noastre de curățire de afecțiunea pătimaşă şi oarbă 
ia lucrurile finite". Fără un efort ascetic, eliberator de patimi şi fără 
experiența virtuților creştine, nu există cunoaştere adevărată. Părinţii 
răsăriteni au subliniat permanent faptul că actului de revelare sau deschidere 
spre comunicare şi comuniune a lui Dumnezeu, fiinţa umană trebuie să-i 
răspundă şi ea prin smerită cugetare, prin "renunțarea la mândria de a-L 
cunoaşte prin noi înşine“. 

Prin această atitudine smerită, ne înălțăm la cotele cele mai înalte ale 
umanului, ale eticului, până la hotarul dintre marginea firii umane şi lucrarea 
harului dumnezeiesc. Dinamica vieții duhovniceşti se oglindeşte deplin în 
starea de curăţie şi cunoaştere a lui Dumnezeu. Înaintarea în virtute conduce 
către o proporțională cunoaştere a tainelor creştine. Pe treptele cele mai 
înalte, umanul eliberat de tot ceea ce este patimă sau păcat, devine un mediu 
de reflectare a divinului, la a cărui cunoaştere şi simţire ajunge. 

Cunoaşterea creştină nu constă în receptarea pasivă a realităților, ci una 
dinamică, implicând o adevărată transformare, spiritualizare a firii, în 


vederea receptării și experierii realităților spirituale, existând în acestă 


' Doctorand Nicolae Fer, Cunoaşterea lui Dumnezeu la Pseudo Dionisie 
Areopagitul, în "Glasul Bisericii”, XXX (1971), nr. 1-2, p. 108, 


'* Teognost, Despre făptulre, contem 
plație și preoție în Filocalia., volumul 4, 
Editura Harisma, Bucureşti, 1994, p. 278, 


aa Prof. Dr, Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă... volumul 1, 


' Idem, Cunoașterea lui Dumnezeu la Sfântul loan Gură de Aur.... p. 562.. 
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privință "o întreagă gradaţie, i în ce priv CNE curăția, cât ŞI adâncimea și 
durata sesizării apofatice a lui Dumnezeu ; 

Prin calită cunoașterea duhovnicească se dovedeşte a fi aţi 

oricărei elaborări intelectuale, speculative, ea fiind o cunoaştere duhovniceas 
prin curăție şi participare la taina divină, sub ocrotirea harului. 

Cu cât cunoaştem mai multe despre Dumnezeu ȘI cu cât pătrundem mali 
adânc în tainele infinite ale dumnezeirii, cu atât ne smerim mai mult, 
dându-ne seama de imposibilitatea noastră de a cuprinde și înțelege 
nemărginitul. De aceea adevărata cunoaştere duce la o reală smerenie, după 
cum şi smerenia este expresia unei cunoașteri şi autocunoaşteri mult mai 
adânci, interioare. ; 

În literatura filocalică, bazată pe o adevărată ordine spirituală, smerenia 
are o semnificație și valoare pozitivă deosebită, fiind calea adevăratei 
cunoaşteri şi autocunoaşteri. Dinamismu ei constă într-o cunoaştere deplină 
a insuficienţelor firii noastre căzute, dublată, însă, de o neîncetată dorință 
de înaintare, de progres. Cunoaşterea autentică a lui Dumnezeu este o 
cunoaştere întru iubire şi smerenie. Cu cât te smereşti mai mult, cu atât 
Dumnezeu îți descoperă mai multe taine, iar aceste descoperiri dumnezeieşti 
sunt prilejuri pentru o nouă şi mai adâncă smerenie. "Cunoscând pe 
Dumnezeu, omul se cunoaşte şi pe sine. Progresând prin cunoaşterea de 
sine, el trăieşte și mai intens iubirea şi viața dumnezeiască, pentru că se 
vede ca chip, ca persoană în comuniune cu Dumnezeu"!!?. 

Cuviosul Nichita Stithatul consideră că a cunoaşte pe Dumnezeu, prin 
rugăciune şi smerită cugetare înseamnă, de fapt, a fi cunoscut de Dumnezeu 
şi a ne fi recunoscute eforturile, noastre, pe care Dumnezeu le încununează 
cu descoperirea şi cunoştinţa tainelor Sale, mai presus de fire!!5. 

În mod paradoxal, adevărata iluminare şi adevărata cunoaştere sunt 
prilej de smerenie adevărată şi mai mare. Cu cât înaintează în cunoaşterea 
lui Dumnezeu, credinciosul îşi dă seama cât de puține cunoaşte, trăind 
adâncul sau abisul smereniei. Aceasta este neştiința cea duhovnicească sau 
mântuitoare, teologia negrăită, neştiința în sens de depăşire. 

Petru Damaschinul spune că întru cunoştinţă multă, cunoaştem că nu 
cunoaștem! “, iar Sfântul Simeon Noul Teolog arată că sporirea în 


' Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă... volumul 1, p. 119. 
"1 Magistrand Dumitru Radu, Structura actului religios... p. 133. 
' Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 344-345. 


14 Sfântul Petru Damaschin, Din dumnezeieştile învățături duhovniceşti ale 
cuviosului părintelui nostru Petru Damaschinul, în Filocalia..., volumul 5, Ediţia a 
Il-a, Harisma, Bucureşti, 1995, p. 172. i 


TTAN 


STUDII sd 


cunoştinţa de Dumnezeu se face prilej şi pricină a necunoaşterii tuturor 
celorlalte, ba chiar şi a lui Dumnezeu’. i 

Cunoaşterea lui Dumnezeu îşi păstrează permanent caracterul ei 
paradoxal. Pe măsură ce credinciosul se înalță către o cunoaştere tot mai 
adâncă a lucrărilor lui Dumnezeu, se înalță şi în înţelegerea tainei Lui de 
neînțeles!!€. 

Părinţii filocalici vorbesc, pe aceasta treaptă de curăţire, despre "sfânta 
cunoştinţă" sau despre darul cunoștinței, tocmai datorită legăturii ei cu 
rugăciunea. 

Cunoaşterea naturală şi supranaturală, catafatică şi apofatică sau, în 
limbaj  filocalic, experimental şi existenţial: cunoașterea trupească, 
sufletească şi duhovnicească îşi ating scopul lor - unirea contemplativului 
cu Dumnezeu - doar în cadrul rugăciunii curate şi neîmprăştiate, a 
rugăciunii neîncetate. 

Cunoaşterea duhovnicească este, potrivit Sfântului Grigorie Palama, 
"simţire intelectuală şi dumnezeiască"!"7, unire şi nu cunoştinţă. Ea este 
neştiința mai presus de orice cunoştinţă. Ea vine în inima curată, prin 
experiența rugăciunii. Sensul pe care îl dă Sfântul Grigorie Palama acestei 
cunoașteri în duh este cel de unire cu Dumnezeu, de împărtăşire de 
Dumnezeu, de experiere tainică a Lui, în cadrul rugăciunii curate. 

Această cunoaştere prin unire nu este o aflare a lui Dumnezeu cu 
ajutorul cauzalităţii sau al anologiei, ci prin suprimarea, prin înlăturarea şi 
negarea oricărei idei sau experienţe mărginite. Ea depăşeşte logica 
demonstrațiilor şi are sensul de "unire şi îndumnezeire produsă prin harul 
lui Dumnezeu, în chip mistic şi ascuns după înlăturarea tuturor impresiilor 
de jos sau după încetarea activităţii minții" "s. | 

Trăirea apofatică a lui Dumnezeu "echivalează cu un sentiment al 
misterului, care nu poate exclude rațiunea şi sentimentul, dar e mai adânc 
decât ele"!!?. 

Rugăciunea este considerată de scriitorii filocalici lucrarea firească, 
proprie a minţii restaurate în starea de har. Tot astfel, darurile cu care 
Dumnezeu binecuvintează viața noastră, sunt efecte ale rugăciunii şi sunt 
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115 Sfântul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice (gnostice)... p. 50. 


r Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă... volumul 1, 
p. 125, 


"7 Idem, Viaţa și învăţătura Sfântului Grigorie Palama..., p. 190. 
Ibidem, p. 188, 
1? Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă..., volumul |, p. 139. 
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e, în ambianța spirituală, pe care 
ste rugăciunea. 

dar al rugăciunii curate, 
duce rugăciunea şi liniştea 


împărtăşite, în general, în stare de rugăciun 
o creează dialogul dintre Dumnezeu și om, care € 
Darul sau harisma cunoștinței este şi ea un 
cum spune Diadoh al Foticeii, căci sei Mad a 
ltă lipsesc cu desăvârşire grijile" ~. 
se, a Patriarhul spune pi "viaţa contemplativă (văzătoare) re 
împreună viețuitoare și prietenă neîncetată a sfintei rugăciuni. lar amândouă 
sunt odraslele cele mai pline de har și îndumnezeitoare ale sufletului... A 
Rugăciunea curată este. convorbirea sinceră a minții smerite cu 
Dumnezeu. Ea este dialogul dintre om şi Creatorul său, dialog purtat în zările 
spirituale ale iubirii chenotice. Nicăieri, omul nu se cunoaşte mai bine pesine 
şi pe Dumnezeu, ca în rugăciune. În stare de rugăciune, credinciosul trăieşte 
în gradul cel mai intens legătura sa cu Dumnezeu, dependența sa de Creatorul 
_său. Şi, tot în rugăciune, el își descoperă sensul şi vocaţia sa în planul 
veşniciei, printr-o autocunoaştere spirituală. Cunoscându-se pe sine, omul 
înaintează, pe măsura efortului său duhovnicesc, în cunoașterea Părintelui său. 
Rugăciunea, ca dialog existențial cu Dumnezeu, implică cunoaşterea 
lui Dumnezeu ca realitate ultimă, supremă. Dinamismul sau lucrarea 
cunoaşterii lui Dumnezeu este, în resorturile ei interioare, mişcarea 
rugăciunii, pentru că doar prin rugăciune se poate sesiza şi experia real 
realitatea transcendentă. Cunoaşterea lui Dumnezeu în stadiul ei cel mai 
înalt este pregătită în rugăciune, dar este dincolo de rugăciune. Atunci 
mintea îşi opreşte lucrările ei fireşti, pătimind îndumnezeirea, aflându-se în 
stare de răpire din partea lui Dumnezeu, iar rugăciunea încetează. Atunci 
mintea este răpită în lucrurile inteligibile suprafireşti şi coexistă cu 
Dumnezeu”. Pe această treaptă de apofatism al rugăciunii, trăit sau 
experiat existenţial, mintea dobândeşte o cunoaștere mai presus de orice 
cunoaştere, dobândeşte simţirea tainei lui Dumnezeu, atât cât i se revelează. 
Rugăciunea și cunoaşterea se întăresc una pe alta, au nevoie una de 
alta. Atât în cunoaștere, cât mai ales în rugăciune, credinciosul trăieşte 
legătura sa cu Dumnezeu într-o formă paradoxală prin profunzimea şi, 
totodată, prin simplitatea ei. 
Deci, atitudinea teologiei şi spiritualităţii ortodoxe, în problema 
cunoașterii lui Dumnezeu, este una existenţială, angajându-l pe om în 
întregime, în integritatea fiinţei sale, şi aceasta deoarece "teologia trebuie să 


'% Diadoh al Foticeii op, cit., p. 416-417, 


121 Scrierile lui Calist Patriarhul, Capete care au li 


psit, în Filocalia... 
VIII, p. 253. a. volumul 


2 Magistr. Ierom. Antonie Plămădeală, Rugăciune şi cunoa 
ortodoxă, în "Studii Teologice”, X (1958), nr. 3-4, p, 221. 
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fie mai puţin o căutare de cunoştinţe pozitive cu privire la ființa 
dumnezeiască, cât mai degrabă o experienţă a ceea ce este mai presus de 
orice înțelegere"! şi întrucât "calea cunoaşterii lui Dumnezeu este 
neapărat aceea a îndumnezeirii"!”*, 


Aşadar, chiar şi această scurtă privire a problemei cunoaşterii, în 
spiritualitatea filocalică, conduce spre câteva concluzii generale: 

1. Cunoaşterea lui Dumnezeu constituie pentru spiritualitatea 
răsăriteană ţinta supremă a vieții creştine îmbunătăţite. Manifestată mai întâi 
sub forma cunoaşterii lui Dumnezeu, din creaţia Sa şi din înțelesurile 
duhovniceşti ale Sfintei Scripturi, ea devine, pe treptele cele mai înalte ale 
vieţii duhovniceşti, o simțire în stare de rugăciune curată a prezenţei şi 
lucrării lui Dumnezeu în lume şi în sufletele noastre. 

2. Pe lângă împărțirile clasice ale teognosiei, spiritualitatea filocalică 
preferă pe cea care delimitează o cunoaştere trupească sau în trup a lui 
Dumnezeu, o cunoaştere simțuală şi una duhovnicească, cu mult superioară 
celorlalte două. 

3. Cunoaşterea naturală, analogică, simbolică, tipologică, realizată prin 
sesizarea raționalității creaţiei şi a înțelesurilor adânci, duhovniceşti, ale 
Sfintei Scripturi, este treapta premergătoare, absolut necesară pentru theoria 
sau gnoza duhovnicească. 

4. Superioară cunoaşterii naturale, cunoaşterea duhovnicească este o 
cunoaştere experimentală, unitivă. 

5, Legată fundamental de asceză, de eforturile creştinului de curățire 
de patimi şi de dobândire a virtuţilor, adevărata cunoaştere se dobândeşte 
în starea de rugăciune curată, neîncetată. În rugăciune, credinciosul se 
cunoaşte pe sine în mod autentic şi îşi dă seama de putinţa sau 
imposibilitatea de a-L cunoaşte pe Creatorul Său, pe măsura eforturilor sale 
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15 Vladimir Lossky, Teologia mistică a Bisericii de Răsărit..., p. 67. 
14 Ibidem. 
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ascetice. Celor care au ştiut să-şi facă din smerenie şi curăție mijloace în 
opera duhovnicească de desăvârşire, Dumnezeu li se descoperă, li se oferă, 
la sfârşitul tuturor acestor eforturi, în infinitatea bunătății şi iubirii Sale, ca 
un ocean nesfârşit de sensuri şi înțelesuri. De acestea, credinciosul se 
împărtăşeşte potrivit eforturilor sale de spiritualizare, potrivit dorinţei sale 
de curăție şi de cunoaştere a adevăratei vieți, cea întru Hristos. 
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ICOANA - TEOLOGIE ÎN CULORI 


ŞI EXPRESIE A REALITĂȚII ÎNTRUPĂRII LUI HRISTOS í 
Pr, Lect. Dr. Nicolae Chifăr 


[coana - teologie în culori şi expresie a realității întrupării lui Hristos 


- deşi este atât de puternic integrată în cultul ortodox încât nu există 
serviciu religios care ar putea S-O excludă iar biserica sau casă 
credinciosului lipsită de icoane apare credinciosului ortodox ca fiind goală, 
icoana dându-i simțământul prezenţei reale a lui Dumnezeu’, în decursul 
istoriei a trecut prin perioade de criză religioasă, cinstirea ei fiind uneori 
interzisă prin legi de stat şi bisericeşti. 

Cea mai puternică ofensivă lansată împotriva icoanelor a avut loc în 
secolele VIII-IX fiind antrenată în această luptă, cunoscută sub numele de 
iconoclasm sau iconomahie (etxov=icoană, uaxm>luptă), atât instituția 
imperială bizantină cât şi reprezentanți ai ierarhiei bisericeşti. Deşi tendinţe 
iconoclaste s-au manifestat încă de timpuriu la unii Părinţi şi Scriitori 
bisericeşti cum ar fi Origen (185-255), Tertulian (160-240), Clement 
Alexandrinul (150-215) dar mai ales Eusebiu al Cezareii: (265-340) şi 
Epifanie de Salamina: (315-403) în Cipru, lupta propriu-zisă organizată 
sistematic împotriva cultului icoanelor a fost declanşată de împăratul 


! Sergij Bulgakov, Pravoslavi - Oterki uceni)j j i, Pari 
; ; ja Pravoslanoj Terkvi, Paris, p. 298, 
cit. după N. Thon, Ikone und Liturgie, Trier, 1979, p. 16. 4 


? Eusebiu trimise Constanţiei, sora împăratului Constantin ce i 
; t i i , S0 | Mare, care îi ceruse o 
aril Mâtuitorului, o scrisoare prin care îi răspunde că: "în felurite culori cartă şi în 
în isi. aig Ati omenesc al lui Hristos nu poate fi zugrăvit”, Epistola ad 
Sement m agata, P.G. XX, 1548. De la el avem însă informații despre existența 
pis a ronz în Panea, ridicată de femeia vindecată de scurgerea de sânge (Mt. 9, 
etil) printe femeie în genunchi rugându-se unui bărbat care-şi întinde mâinile 
a il 10ans or Sf. Ap. Petru și Pavel şi ale Mântuitorului, Istoria bisericească, 

A , trad. rom. de T. Bodogae, în P.S.B., 13, Bucureşti, 1987, p. 286 ṣ.u. 


’ Epifanie a sfâşiat o dveră îm i i 
VĂ V podobită cu o icoană, pe care el a găsit-o într-o 
benek Anan saih Palestina (Scrisoare către loan, e NA te ranit ŞU. 
PREE 6), m n testamentul său le scrie urmașilor: "Voi nu trebuie să aşezaţi 
DE GDI i că, nici în cimitirul Sfinţilor, ci amintiți-vă de Dumnezeu în inimile 
IRI, NA s e poris creştinilor să contemple cele cereşti cu ochii sau prin 
ra fa ponn or. Cine însă cutează să privească icoana dumnezeiască a Logosului 
ită în culori, bazându-se p întruparea Sa, să fie anatema". (la G. 

as byzantinischen Bilderstreites, Breslau, 


Ostrogorsky, Studien zur G 
1929, frag. 1-2, p. 67-68. le 


| 
| 
| 
| 
| 


C e rector 


colaborare cu unii episcopi 


bizantin Leon II Isaurul (717-741), care în i 
otriva icoanelor în. anul 726 


iconoclaşti din Asia Mică! a dat un edict împ 
care a fost ratificat în anul 730 de un consiliu bisericesc. E 

Motivul principal invocat de iconoclaşti în fundamentarea învățăturii 
lor era cel de idolatrie - cultul icoanelor considerat o întoarcere la cultul 
idolatric păgân. Reacţia ortodoxă a fost puternică, uneori chiar violentă“, 
remarcându-se ca dinstinşi apărători ai cultului icoanelor patriarhul Gherman 
al Constantinopolului”, papa Grigorie al Il-lea? dar mai ales Sfântul Ioan 
Damaschinul? supranumit şi "teologul icoanelor”. 

Faptul că teologii icoanelor au argumentat învățătura lor pe hristologie, 
icoana reprezentând realitatea Întrupării Domnului, a determinat pe 
următorul împărat iconoclast, Constantin V (741-775), să combată cultul 
icoanelor tot cu argumente hristologice, acuzând pe cinstitorii icoanelor de 
nestorianism, când se afirma că Icoana reprezintă numai firea umană a 
Mântuitorului, sau de monofizitism, când se afirma că Hristos poate fi 
zugravit în icoană datorită unirii ipostatice!?. 

Argumentaţia lui Constantin a fost preluată şi corectată în unele puncte 
care arătau vizibil o alunecare de la ortodoxia calcedoniană de către sinodul 


3 Constantin de Nacoleia, loan al Synadei şi Toma de Claudiopolis, vezi amănunte 
la N. Chifăr, Das VII Okumenische Konzil von Nikaia, Erlangen, 1993, p. 101 ş.u. 


5 Vezi N. Chifăr, op. cit., p. 43 ş.u. 


* Este vorba de omorârea spătarului Jovinos care a distrus icoana Mântuitorului de 
la ge Chalke, Theofanes, Chronographia, ed. C. de Boor, vol.l, Leipzig, 1885 
A.M. 6218. = sea 


7 Vezi la L. Lamza, Patriarh Germanos I von Konstantinopel (71 
Würzburg, 1975; V. Grumel, L’iconologie de saint Germain de SS belea 
Echos d'Orient 21/1922, p. 165-175; P. Plank, Der hl. Germanos 1 val 
Konstantinopel, în: Christliche Osten, 40/1985, p. 16-21; F. Halkin, Une note sur saint 
Germain de Constantinople?, în: Analecta Bollandiana, 84/1966, p. 228. y 


* E, Caspar, Geschichte des Papsttums, vol. II, Tub 
Gouillard, Aux origines de l'iconoclasme: Le rai a eu dee A pt A 
et Mémoires de l'institut d'ethnologie, 3/1968, p. 234-307 (Gouillard. RSE 
autenticitatea scrisorilor papei Grigorie pe când H, Grotz, Beobachtungen zu Lan 
Briefen Papst Gregors II an Kaiser Leo III, în: Archivum Historiae Pontificiae 18/ 980, 
p. 9-40 consideră că autorul este papa Grigorie sau un colaborator apropiat al geo. 


? j, Menges, Die Bilderlehre das hl. Johannes von D 

. amask k 
Sfântul loan Damaschin, Cultul sfintelor icoane, trad, şi naun, nap WAR 
Fecioru, București, 1937; Idem, Viața Sfântului loan Damaschin UAE. da AA 


10 Despre teologia împăratului Constantin V a se vede 

a Ostrogorsky, Studi i 
12 s.u; S. Gero, Byzantine Iconoclasm during th s sua 
E dA g the Reign of Constantin V, Louvain, 
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iconoclast de la Hieria din anul 754! şi astfel iconoclasmul primeşte 
oficial girul "Bisericii". Urmarea a fost aceea că de acum înainte timp de un 
secol Biserica a avut de luptat împotriva iconoclasmului până la lichidarea 
totală a ereziei în anul 843. 

Iconoclasmul a cunoscut două faze: 730 (edictul iconoclast al 
împăratului Leon III) - 787 (sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea) şi 
815 (sinodul de la Constantinopol care a reactivat iconoclasmul) - 842 
(sinodul de la Constantinopol care a reabilitat cultul icoanelor). 

S-a pus deseori întrebarea: de ce a cunoscut iconoclasmul o a doua 
fază odată ce a fost condamnat de sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea? 
Nu a fost dată o definiție completă şi corectă legată de cultul icoanelor? În 
cele ce urmează vom căuta să arătăm în ce măsură teologia icoanelor expusă 
de apărătorii lor din prima fază a iconoclasmului se reflectă în definiția 
dogmatică a sinodului de la Niceea din anul 787 şi ce precizări şi completări 
a fost necesar să fie aduse de teologii icoanelor din a doua fază (patriarhul 
Nichifor şi Sf. Teodor Studitul) pentru a se combate definitiv învățătura 
iconoclastă. | 

În primul rând trebuie să precizăm că, după sinodul iconoclast de la 
Hieria (754), teologii icoanelor au trebuit să scoată în evidență cele mai 
adânci şi subtile efecte ale învățăturii despre unirea ipostatică, despre relaţia 
dintre icoană şi prototip şi despre sensul cuvântului circumscriere pentru a 
combate învățătura iconoclastă care era formulată cu atâta dibăcie încât 
pentru mulți apărea ca ortodoxă. Dacă în scrierile împăratului Constantin V 
apar evidente tendințe monofizite, sinodalii de la Hieria au avut grijă să 
corecteze aceste greşeli încât cu greu se pot depista subtilităţile învățăturii 
lor tot de nuanță monofizită'?. 

Deşi inițiatorii iconoclasmului combăteau cultul icoanelor ca fiind o 
nouă cădere în idolatrie, teologii icoanelor, în special Sf. loan Damaschinul, 
argumentează cultul icoanelor cu învățătura despre Întruparea Domnului. Prin 
aceasta s-a dat cultului icoanelor un fundament doctrinar iar sinodalii de la 
Niceea în combaterea iconoclasmului şi expunerea învățăturii de credință, care 
„poate fi găsită atât în definiţia dogmatică a sinodului™, care reproduce 
aproape identic mărturisirea de credință semnată de sinodali încă la finele 


"O paralelă între scrierile lui Constantin V şi definiția dogmatică a sinodului de 
la Hieria a se vedea la N, Chifăr, op. cit., p. 87-90. 


" Idem, Ibidem, p.69 ș.u. 


° Mansi XIII, 373D-380E. 
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iconoclast de la Hieria din anul 754"! şi astfel iconoclasmul primeşte 
oficial girul "Bisericii". Urmarea a fost aceea că de acum înainte timp de un 
secol Biserica a avut de luptat împotriva iconoclasmului până la lichidarea 
totală a ereziei în anul 843. 

Iconoclasmul a cunoscut două faze: 730 (edictul iconoclast al 
împăratului Leon III) - 787 (sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea) şi 
815 (sinodul de la Constantinopol care a reactivat iconoclasmul) - 842 
(sinodul de la Constantinopol care a reabilitat cultul icoanelor). 

S-a pus deseori întrebarea: de ce a cunoscut iconoclasmul o a doua 
fază odată ce a fost condamnat de sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea? 
Nu a fost dată o definiție completă şi corectă legată de cultul icoanelor? În 
cele ce urmează vom căuta să arătăm în ce măsură teologia icoanelor expusă 
de apărătorii lor din prima fază a iconoclasmului se reflectă în definiția 
dogmatică a sinodului de la Niceea din anul 787 şi ce precizări şi completări 
a fost necesar să fie aduse de teologii icoanelor din a doua fază (patriarhul 
Nichifor şi Sf. Teodor Studitul) pentru a se combate definitiv învățătura 
iconoclastă. 

În primul rând trebuie să precizâm că, după sinodul iconoclast de la 
Hieria (754), teologii icoanelor au trebuit să scoată în evidenţă cele mai 
adânci şi subtile efecte ale învățăturii despre unirea ipostatică, despre relația 
dintre icoană şi prototip şi despre sensul cuvântului circumscriere pentru a 
combate învățătura iconoclastă care era formulată cu atâta dibăcie încât 
pentru mulți apărea ca ortodoxă. Dacă în scrierile împăratului Constantin V 
apar evidente tendinţe monofizite, sinodalii de la Hieria au avut grijă să 
corecteze aceste greşeli încât cu greu se pot depista subtilitățile învățăturii 
lor tot de nuanță monofizită!?. 

Deși iniţiatorii iconoclasmului combăteau cultul icoanelor ca fiind o 
nouă cădere în idolatrie, teologii icoanelor, în special Sf. loan Damaschinul, 
argumentează cultul icoanelor cu învățătura despre Întruparea Domnului. Prin 
aceasta s-a dat cultului icoanelor un fundament doctrinar iar sinodalii de la 
Niceea în combaterea iconoclasmului şi expunerea învățăturii de credinţă, care 

„poate fi găsită atât în definiţia dogmatică a sinodului'?, care reproduce 
aproape identic mărturisirea de credință semnată de sinodali încă la finele 


1 O paralelă între scrierile Iui Constantin V şi definiția dogmatică a sinodului de 
la Hieria a se vedea la N. Chifăr, op. cit., p. 87-90. 


" Idem, Ibidem, p.69 ș.u, 
' Mansi XIII, 373D-380E£, 
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definiției dogmatice a sinodului 
ieri i i i hristologice. 
iconoclast de la Hieria'5, au rămas fideli acestei fundamentări hr g 


şedinţei a IV-a", cât și în combaterea 


Definirea noțiunii de icoană 


Sinodul de la Niceea nu a dat o definiţie precisă icoanei ci o defineşte 
în raport cu prototipul ei. Astfel se spune că icoana nu este identică cu 
prototipul după ființă şi doar după nume şi după caracter (ov KATĂ TÙÀV 
ovo&v t npwtotý no Eoikev, îl pÓvov KATÀ TÒ BVONA KAİ KATA Tv 
Stow tV KOpP&KTNPIWLONEvOV ue6v)'S. Această precizare o întâlnim 
mai înainte numai la Sfântul loan Damaschinul, însă mult mai detaliată. El 
defineşte icoana în felul următor: "Icoana este o asemănare care reproduce 
într-o anumită măsură prototipul, căci icoana nu este identică întru totul cu 
prototipul"! sau "icoana este o asemănare a ceva, O reprezentare sau o 
întipărire, care arată în sine pe cel reprezentat”!$. Pentru a face mai clară 
definirea noțiunii de icoană Sf. loan enumeră şase categorii de icoane, 
icoana propriu-zisă definind-o ca "imagine a celor văzute” care ne 
stimulează spre amintire şi imitare. Sinodul de la Niceea pune accent pe 
relația dintre icoană şi prototip arătând că între cele două există identitate 


_ de nume şi de configurație, dar nu de fiinţă. 


Atât teologii icoanelor cât şi sinodalii de la Niceea au accentuat 
deosebirea de fiinţă dintre icoană şi prototip, deoarece împăratul Constantin 
V învăța că singura icoană: adevărată este cea care este de o ființă cu 
prototipul şi prin urmare cădea într-o altă erezie, definind sfânta Euharistie 
ca imagine a lui Hristos deoarece este de o ființă cu Hristos”. 


'4 Mansi XIII, 129A-132E, 
'5 Mansi XIII, 208D-364D. 


'* Mansi XIII, 244B; 257D; 261A; 261D; 340E; 344B; Ceea ce 


prin “character” vom vedea la teologii icoanelor din faza a doua a Net iara 


A iconoclasmului. 
loan Damaschinul, Contra Imaginum calomniatores o 
rati 
Kotter, Die Schriften des Johannes von Damaskus, în: Patristische i ba PI B. 
vol, 17, Berlin/New York, 1975., În continuare vom cita numărul tratatului şi p: exte, 
şi vom reda pagina din ed. citată, În cazul de faţă, Imag, 1,9, p. 83 Pi Bâragratul, 


18 Imag, 111,16, p.125. 
9 Vezi G, Ostrogorsky, Studien, paragraful 22. 
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Sfânt şi profan = icoană și idol 


Deoarece iconoclaştii considerau icoana drept idol, teologii icoanelor 
şi sinodul de la Niceea au replicat permanent că este imposibil ca icoana lui 
Hristos sau a unui sfânt să fie considerată idol. Ei nu fac deosebire între 
ceea ce este sfânt şi ceea ce este profan dacă aseamănă icoana lui Hristos 
cu chipurile demonilor”. 

Nu există nici o asemănare între icoană și idol, învaţă Sf. loan 
Damaschinul, deoarece icoana reprezintă pe adevăratul Dumnezeu în timp 
ce idolii sunt chipuri ale dumnezeilor inexistenţi?!. Icoanele sunt sfinte 
deoarece ele, ca şi alte obiecte sfinte, au fost făcute spre slava lui 
Dumnezeu şi a sfinţilor Lui. Ele sunt sfinte chiar dacă sunt făcute din 
acelaşi material ca şi idolii. Ideea este întâlnită în special la Sfântul loan 
Damaschinul care învață că materia în sine nu este rea deoarece prin ea s-a 
făcut mântuirea noastră şi prin aceasta ea s-a sfințit. Ea nu trebuie însă 
adorată ca Dumnezeu, ci cinstită ca o lucrare a lui Dumnezeu plină de 

puterea dumnezeiască şi de har’. Prin aceasta Stântul loan combate 
tendințele maniheiste ale iconoclaştilor şi prezintă materia ca demnă de 
cinstire pentru că a fost creată de Dumnezeu, sfinţită prin Întruparea 
Domnului şi plină de Duhul Sfânt. Dacă materia ar fi de condamnat, atunci 
l-ar considera pe Dumnezeu creatorul răului”. 

În continuare Sfântul loan Damaschinul şi sinodalii de la Niceea 
accentuează rolul artei picturale în aceea că nu reproduce ceva dăunător 
omului, ci viaţa plină de virtuţi a oamenilor sfinţi şi lupta eroică a martirilor 
sau tainele mântuirii prin Hristos, şi de aceea iconografia este ceva evlavios 
şi demn de cinstit“. Aşa precum cărțile care descriu lucruri nedemne sunt 
dezaprobate, iar cărţile care descriu viețile sfinților sunt cinstite, deci dacă 
lucrurile scribului (Evanghelia) şi ale tâmplarului (crucea) nu sunt de 
aruncat, nici lucrările zugravului (icoanele) nu pot fi condamnate. Prin 
aceasta Sf. loan și sinodul de la Niceea au condamnat tendința dualistă a 
iconoclaștilor și au învățat că lucrurile afierosite lui Dumnezeu, fie că este 


* Mansi XIII, 208E; 232A-B; 376B, 

” Imag, 1,24, p.115; Mansi XIII, 96 A-D, 
2 Mansi XIII, 269D-272 A. 

” Imag. 1,16, p.89; 11,14, p. 105. 

“ Imag. 11,14, p.105. 

3 Imag, 11,13, p.104. 

% Mansi XIII, 241 AB, 
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j i ; P AN nt în aceeași 
evangheliarul, sfânta cruce, veșmintele, vasele sau icoanele su 


AU, , i aya lui 
măsură demne de cinstit, pentru că au fost făcute spre sl 


Dumnezeu”, Patriarhul Gherman, ca şi ceilalți teologi ai icoanelor, juzi 
asupra faptului că icoana este totdeauna icoană unei persoane. Dacă ag i 
reprezintă un dumnezeu fals, un dumnezeu inexistent, atunci ea este un idol. 
Când însă este vorba de icoana lui Hristos, a Maicii Domnului sau a “a 
sfânt, ea este demnă de cinstire pentru că demn de cinstire este ce 
reprezentat în icoană”. 


ELIBERAREA DE IDOLATRIE PRIN ÎNTRUPAREA LUI HRISTOS 


Sinodul de la Niceea a trebuit să dezbată pe larg problema legată de 
idolatrie deoarece iconoclaştii învinuiau Biserica de întoarcere la cultul 
idolatric prin cinstirea icoanelor. De fapt această acuză a fost pronunțată 
chiar la începutul crizei iconoclaste. Sfântul loan Damaschinul învăța că 
Biserica nu poate să mai cadă în idolatrie pentru că îl cunoaşte şi cinsteşte 
pe Dumnezeul cel Adevărat”. În acelaşi sens patriarhul Gherman al 
Constantinopolului învață că creştinii au fost eliberați de idolatrie prin 
Întruparea lui Hristos şi ştiu despre necircumscrierea Dumnezeirii”. Ideea 
este întâlnită şi la papa Grigorie II. Credincioşii, zice el, care au primit 
harul dumnezeiesc sunt capabili să privească adâncurile învățăturii 
dumnezeieşti şi conduşi de Dumnezeu îşi îndreaptă cugetele spre cele mai 
înalte trepte ale cunoaşterii”!. De aceea ei se roagă lui Dumnezeu în Duh 
şi adevăr şi cinstirea adusă icoanelor sfinţilor serveşte la aducerea aminte 
despre faptele virtuoase ale acestora”?. 

Aceste învățături au fost preluate integral de sinodalii de la Niceea. 
Părinţii au accentuat permanent că prin Întruparea lui Hristos s-a realizat 
eliberarea creştinilor din slujirea idolatră. lar dacă Biserica a fost eliberată 
cu adevărat de idolatrie nu poate să mai slujească idolilor”, Creştinii nu 


2 Mansi XIII, 249 AD; Imag, 11,14, p. 106. 

2 Mansi XIII, 112DE; 113C. 

2 Imag. 1,2, p.66. 

% Serisoare către Toma de Claudiopolis, Mansi XINI 109E-1 12D., 
3 Mansi XIII, 97CD. 


32 Mansi XIII, 121A, 
3 Mansi XIII, 216D. 
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mai au nevoie să se plângă de idolatrie. Hristos este capul Bisericii şi de 
aceea nimeni nu poate să-i răpească moştenirea”. ) 

Este interesant de observat cât de conştienţi erau Părinții de la Niceea 
despre faptul că Biserica nu poate să greşească, în timp ce iconoclaştii 
vorbeau despre o Biserică pământească rătăcitoare secole de-a rândul şi a 
fost eliberată din această rătăcire de împărat, substituindu-se prin aceasta lui 
Hristos”, 


Fundamentarea zugrăvirii icoanelor pe Întruparea lui Hristos 


Încă de la începutul iconoclasmului apărătorii icoanelor au fundamentat 
facerea icoanei lui Hristos pe dogma Întrupării. Astfel, scria Sf. loan 
Damaschinul: "Prin Întruparea lui Hristos natura Sa umană nu s-a schimbat 
aşa cum neschimbată a rămas firea divină a Logosului dumnezeiesc, ci ele 
(omenitatea şi dumnezeirea) s-au unit într-un singur ipostas. De aceea 
pictează creştinii pe Dumnezeu nevăzut nu ca pe unul nevăzut ci ca pe unul 
care s-a făcut văzut în trup". Acelaşi lucru învață şi papa Grigorie TE? 
şi patriarhul Gherman. Cel din urmă arată că prin pictarea icoanei lui 
Hristos creştinii sunt asiguraţi de realitatea întrupării sale. Pe această temelie 
(întrupare, n.n.), zice el, reprezentăm iconografic trăsăturile umane ale Lui, 
aşa cum El a arătat în trup şi nu Dumnezeirea Sa nepătrunsă şi nevăzută. 
Căci aceasta ne impune să reprezentăm ceea ce credem, și anume că Hristos 
nu S-a întrupat în mod aparent, ca o umbră,... ci cu adevărat, întru totul 
asemenea nouă afară de păcat, pe care l-a semănat în noi vrăjmaşul. Pe baza 
acestei credințe statornice în Hristos noi pictăm imaginea (characterul) 
trupului Său sfânt, o cinstim şi îi aducem cuvenita venerare, deoarece prin 
ea ne aducem aminte de dătătoarea de viață şi negrăita Întrupare a Sa”. 

Această învățătură a fost susținută şi de Părinţii de la Niceea atât 
pentru combaterea definiţiei de la Hieria” cât şi în conţinutul definiției 
dogmatice referitoare la cultul icoanelor“. Deoarece iconoclaştii la Hieria 


* Mansi XIII, 229 C, 

* Vezi N. Chifăr, op, cit., p. 168 ṣ.u. 
* Imag, 1,4 şi 111,6, p. 77-78. 

” Mansi XIII, 93E. 

* Mansi XIII, 101 AC. 

* Mansi XIII, 344D. 


“ Mansi XIII, 377C. Vezi şi D.J. Sahas Icon and Logos. Sources in Eighth - 
Century Iconoclasm, Toronto 1986, p.7 
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considerau cultul icoanelor drept un afront împotriva dogme! Mp ÎN 
Hristos“! Părinţii de la Niceea au trebuit să-şi construiască argua na 
pe definiția hristologică de la Calcedon. Astfel ei învățau o unire a pr 
lui Hristos în mod neamestecat şi despărțirea firilor numai după gândire dar 
nu în sine”. 

Pentru a fi mai clari în argumentaţie Părinţii de la Niceea au căutat să 
deosebească termenii: ipostas, ființă, natură. Noi numim ipostas ființa cu 
toate atributele ei constitutive. Natura însă este ceva care există de la sine, 
care nu are nevoie de altceva ca să existe sau din care să se „poată 
dezvolta“. Prin urmare o icoană nu este de o fiinţă cu prototipul ei, căci 
Dumnezeirea nevăzută nu este circumscrisă. Hristos poate fi reprezentat în 
icoană după întrupare pentru că umanitatea Sa rămâne permanent vizibilă 
chiar şi după îndumnezeire“. 

După cum se vede Părinţii de la Niceea şi-au însuşit învățătura 
apărătorilor icoanelor şi în acest caz, însă putem recunoaşte O dezvoltare a 
argumentației determinată de teologia iconoclastă de la Hieria. Teologii 
icoanelor de la începutul iconoclasmului au trebuit să demonstreze că icoana 
nu este idol şi apărau cultul icoanelor pe învățătura despre Întruparea lui 
Hristos. Deoarece împăratul Constantin V şi sinodul de la Hieria au legat 
învățătura lor de dogma hristologică, au obligat pe Părinţii de la Niceea să 
demonstreze pe de o parte că icoana nu este în contradicţie cu dogma 
Întrupării şi au trebuit pe de altă parte să arate că prin cinstirea icoanelor nu 
se neagă unirea ipostatică definită la Calcedon. 

Chiar şi cinstirea icoanelor Maicii Domnului şi a Sfinţilor a fost 
fundamentată pe dogma întrupării, căci prin aceasta firea umană a fost 
mântuită şi prin Duhul Sfânt făcută părtaşă la Dumnezeire. Datorită părtăşiei 
la Dumnezeire, zice sfântul loan Damaschinul, sunt cinstite icoanele 
sfinților”. El aşează ca bază a cultului icoanelor sfinților cultul sfinților. 

i Aceste învățături sunt întâlnite şi la patriarhul Gherman. El spune că 
Maica Domnului este reprezentată în icoană ca să se arate că ea, deşi a fost 
o femeie, din ființa umană, a primit în pântecele ei mai presus de înțelegere 
pe Dumnezeul cel nevăzut Şi L-a născut pe Dumnezeu întrupat. Sfinții 
sunt zugrăviți datorită vieţii lor evlavioase şi slujirii întru dreptate față de 


Pa 


+ Mansi XIII, 240 C ș.u. 

“a Mansi XIII, 248 CD. 

% Mansi XIII, 261A. 

4 Mansi XIII, 340D; 337 E. 

4 Imag. 11,10; H19, p.101; 1,21, 11,15, p.107; 111,26, p. 133 şuu. 
4% Scrisoare către loan al Synadei, Mansi XIII, 101 C, 
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STUDII 


Dumnezeu. În acelaşi fel învățau și Părinţii de la Niceea că icoanele 
Sfinților sunt cinstite datorită părtăşiei sfinților la Dumnezere „ Sfinții 
strălucesc ca luminătorii pentru că au Cuvântul Vieţii . 


Diferența dintre adorarea lui Dumnezeu şi cinstirea icoanelor 


Această problemă a fost tratată detaliat de Sfântul Ioan Damaschinul. 
Pentru a accentua diferența dintre adorare şi venerare el face o analiză 
minuțioasă a modurilor de adorare şi a modurilor de venerare. Venerare 
(npooký vno1G) înseamnă pentru el o prosternare, o cinstire, o smerenie. 
Ea devine adorare în momentul în care devine un act intern cu intenția de 
a aduce adorare. Altfel ea rămâne o simplă venerare, o simplă cinstire”. 
El aseamănă cinstirea icoanelor cu cinstirea tabloului împăratului, căci 
precum tabloul împăratului este cinstit datorită persoanei pe care o 
reprezintă, tot aşa icoanele sunt cinstite datorită persoanelor pe care le 
reprezintă, fie că e vorba de Hristos, fie de Maica Domnului sau de un 
sfânt. Cinstirea icoanelor se bazează pe legătura dintre icoană şi prototip”. 

Această învățătură e întâlnită şi la patriarhul Gherman, cu precizarea 
că el face distincție netă între adorare şi venerarea adusă împăratului. 
Venerarea (Aspasmos) adusă icoanei lui Hristos, a Maicii Sale şi a Sfinţilor, 
spune el, include în sine credința că Dumnezeu s-a întrupat în mod real, că 
Maica Domnului este rugătoare pentru toți oamenii, că sfinţii, care sunt 
asemenea nouă, au găsit bunăvoință şi har înaintea lui Dumnezeu. 
Adorare datorăm numai lui Dumnezeu în timp ce icoanelor le aducem o 
cinstire relativă, aşa cum învaţă şi papa Grigorie I. 


+ Mansi XIII, 272E-273A. 
4 Mansi XIII, 356E. 
# Imag, 1,14, p. 87. 


* Imag, 1,36; II, 32, p.148. Legătura dintre chipul împăratului şi împărat a fost 
folosită pentru a explica relația dintre Tatăl şi Fiul (icoana naturală a Tatălui) în disputa 
trinitară împotriva arianismului, Din această perioadă datează vestitul dicton al Sf. 
Vasile cel Mare: "Cinstea adusă icoanei se înalță la cel reprezentat în icoană", P.G. 
XXXII, 149C, dicton care a fost folosit de iconoduli ca fundament dogmatic pentru 
„cultul icoanelor, Amănunte despre corectitudinea folosirii acestui citat în legătură cu 

cultul icoanelor vezi N. Chifăr, op. cit., p. 116 şu. 


“| Mansi XIII, 161 AB. 
„52 Scrisoarea I către Impăratul Leon III, ed. Gouillard, op. cit., p. 585, rândurile 
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În acelaşi fel învățau şi Părinţii de la Niceea. Adorare se cuvine ele 
lui Dumnezeu, în timp ce venerarea icoanei se îndreaptă spre cel zug Avi 
în icoană”. Dictonul Sfântului Vasile cel Mare :"Cinstea adusă icoanei se 
ridică la cel zugrăvit în-icoană"*“ a fost repetat de mai multe ori la Niceea. 
Cine cinsteşte icoana, cinsteşte persoana (ipostasul) reprezentat(ă) în icoană. 
Deşi la prima vedere această afirmaţie pare nesemnificativă, ea constituie 
explozivul care va distruge complicata fortificaţie hristologică a 
iconoclaştilor, folosită însă peste aproape 40 de ani de patriarhul Nichifor 
şi sfântul Teodor Studitul's. ` 

Sinodul arată şi modul cum trebuie venerate icoanele; prin sărutare, 
prin închinăciune, prin prosternare pioasă, prin tămâiere sau aprindere de 
lumânări şi candele*ć, deci în acelaşi fel ca şi evangheliarul şi sfânta cruce. 

Demn de remarcat este faptul că termenul venerare (1pookv5 vno1G) 
a cunoscut în timpul crizei iconoclaste o schimbare dar și o consolidare a 
sensului, venite din partea iconodulilor. Sf. loan Damaschinul foloseşte 
acest termen care este pus în special în legătură cu cultul icoanelor, şi care 
inițial însemna "o mişcare a corpului, care exprimă un act de cinstire" 
pentru a defini atât adorarea lui Dumnezeu cât şi cinstirea Maicii Domnului, 
a sfinților, a lucrurilor sfinţite lui Dumnezeu. Pentru a diferenția adorarea 
lui Dumnezeu de venerare, el vorbeşte despre o venerare adoratoare 
(7pOoGKV VNO1G katà Aatperá v sau AOTPELTIKI| npooký vnG1G) care se 
aduce numai lui Dumnezeu şi despre o venerare simplă (npookw vo 
katà Tiut|V sau TIunTIKT| 2pooKIVNG!IG) care se cuvine acelora care sunt 
prietenii i slujitorii lui Dumnezeu cel adorat“. Ceea ce le deosebeşte pe 
cele două este prin urmare intenția. Aceeaşi situaţie o întâlnim şi la 
patriarhul Gherman, însă el foloseşte pentru adorare şi termenul Aarpad* 


în timp ce venerarea sfinţilor, icoanelor şi chiar a oamenilor este definită de 
termenul iu“ sau &on&touaut!. 


——————— 
” Mansi XIII, 225A; 284 Ab; 301 AC; 377 DE. 
% P,G. XXXII, 149C. 
* Mansi XIII, 377DE, 
* Ch, v, Schönborn, Die Christus Ikone, 
51 J, Menges, op, cit., p. 68. 
* Imag, I, 14, p. 87, 
’ P,G. XCVIII, 156D; 160B; 177C; 181C. 
“ P,G. XCVIII, 160C; 164B; 181B. 
6l P.G. XCVIII, 161A. 


Schaffhausen 1984, p. 195. 
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STUDII ong 


La sinodul de la Niceea termenii nPOOKÚVNOIG şi AaTpeid, primesc 
o întrebuințare separată. Pentru definirea venerării, pe care credincioşii (9) 
dau icoanelor, este folosit termenul npookbvnatc, chiar dacă se încearcă 
uneori să-l identifice cu &onâtopou?. 

Icoanele sunt sărutate (&on&topuoi)” dar niciodată adorate 
(eAdrpevoav)“. f 

Adorarea adusă lui Dumnezeu, în Duh şi în adevăr, este definită prin. 
Aarped. Numai când este citată porunca a 2-a a Decalogului sinodul 
defineşte adorarea lui Dumnezeu cu termenul npook5vno!G şi foloseşte 
termenul Aarpeid când combate adorarea creaturii“, 

Aceiaşi termeni sunt folosiți de patriarhul Tarasie, personalitatea cea 
mai reprezentativă la al VII-lea Sinod ecumenic, în scrisoarea către împărat 
şi în enciclica către preoții şi clerul din Constantinopol, unde încearcă să 
identifice cuvântul pooxSvnowg cu &on&touat accentuând cinstirea 
icoanelor, evangheliarului şi sfintei crucis. 

În concluzie putem spune că la sinodul de la Niceea termenii Aarpeid 
şi npookývnoig au dobândit sensuri diferite, primul definind numai 
adorarea lui Dumnezeu iar al doilea numai venerarea lucrurilor afierosite lui 
Dumnezeu, icoanelor şi sfinților”. 


Asemănarea dintre cuvânt (auzire) şi icoană (vedere) 


Sinodul de la Niceea învaţă că icoana şi cuvântul sunt identice. Prin 
urmare credința dobândită prin contemplarea icoanei este identică cu cea 
dobândită prin ascultarea propovăduirii cuvântului. Învățătura este întâlnită 
atât la Sf. loan Damaschinul“, cât şi la Patriarhul Gherman“, numai că 


“ Mansi XIII, 361 B; aspazomai înseamnă nu numai a săruta, ci şi a te închina, a 
cinsti, vezi G.W.H. Campe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1968, p. 245-246; H. 
Windisch, art. aspazomai în Theologisches Wörterbuch zum Neuen Testament, vol. 
L, ed, G, Kittel, Stuttgart, 1935, p. 494-500. 


“ Mansi XIII, 225A; 232C, 
“ Mansi XIII, 240A; 325D. 
6 Mansi XIII, 404E, 
“ Mansi XIII, 412E, 


“ Jean-Claude Schmitt, "Occident, Nicee II et les images de VIII’ siecle, în: 
Nicee II, 787-1987, Douze siecle d'images religieuses, ed. F. Boespluf şi N. Lossky, 
; Paris 1987, p, 29%. 


mag, L17, p. 93. 
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la Niceea este mult adâncită. Cuvântul Evangheliei ca şi e alee ta 
istoria mântuirii noastre în Hristos, căci ceea ce E AL, A Aaa 
cuvinte acelaşi lucru reprezintă icoana prin Ci e S a tar 
vedea aparțin împreună şi amândouă sunt con orme ESUR 
Dumnezeu. Sfânta Scriptură, icoanele, viețile sfinților, optinis si al 
conduc spre acelaşi scop, amintirea despre mântuirea noastră Şi imna 

sfinților zugrăviți în icoane, ceea ce se propovăduieşte şi pim 3 . 
Cele auzite, continuă sinodul, cu urechile prin citire, transmit u a Au 
când cu privirea vedem acelaşi lucru în icoană, ne luminăm în acelaşi fel 
sufletește; prin două lucruri aşezate împreună, ŞI anume citirea şi 
reprezentarea iconografică, câştigăm o singură cunoaştere prin aceea că ne 
amintim de cele întâmplate”. Icoana lui Hristos nu este altceva decât 
cuvântul dumnezeiesc văzut, care ne conduce la credința în Domnul şi 


Dumnezeul nostru lisus Hristos. 


Scopul cinstirii icoanelor = 


Legătura dintre icoană şi prototip dezvăluie adevăratul sens al teologiei 
icoanei. De aceea atât sinodul de la Niceea cât şi teologii icoanelor de la 
începutul iconoclasmului au învăţat că icoanele sunt făcute spre aducerea 
aminte de cel zugrăvit în icoană”. Când este privită icoana lui Hristos ne 
amintim de Întruparea Sa şi Îl preamărim pe Dumnezeu pentru lucrurile 
Sale'f. Prin aceasta gândul credinciosului este înălțat spre Dumnezeu şi 
sufletul lui este mântuit. "Eu am văzut chipul lui Dumnezeu întrupat, zice 
sfântul loan Damaschinul, şi sufletul meu s-a mântuit""5. Prin aceasta el 
vrea să accentueze faptul că cel care priveşte o icoană priveşte pe cel 
reprezentat de ea. Credinciosul îşi aminteşte de opera mântuitoare care i-a 
fost propovăduită prin cuvânt sau este provocat să pună întrebări şi astfel 
i se propovăduieşte Evanghelia. Prin icoană i se întăreşte credința, prin 
predică vine la credință şi crezând se va mântui. Astfel trebuie înțeleasă 
această învățătură şi nu altfel”. 


2 Mansi XIII, 113C. 

” Mansi XIII, 269AB; 232B; 277BC. 

7” Mansi XIII, 300C. 

7 Mansi XIII, 220E - 221A. 

% Mansi XIII, 93E. 

1 Mansi XIII, 212C; 220D; 225A; 228A; 232A; 248B. 
73 Imag. 1,56, p. 158. 


%-Vezi Christoph von Schönbom, Die Christus Ikone, Schaffhausen 1984 p. 187 
i G. Lange Bild und Wort, Wurzburg, 1969, p. 131 ş.u. Ee 
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STUDII ia 


Icoanele sfinţilor, continuă sinodul de la Niceea, îi stimulează pe 
credincioşi spre a imita virtuțile și faptele sfinților”. Ele ne amintesc, zice 
sfântul loan Damaschinul, de biruinţa sfinţilor asupra diavolului . 

Deoarece icoanele reprezintă istorisiri biblice, ele sunt făcute pentru 
propovăduirea istoriei mântuirii. Prin aceasta sinodul accentuează rolul 
revelator al icoanelor”. Nici rolul estetic al icoanelor, accentuat mai ales 
de papa Grigorie 11%, nu a fost negat de sinodalii de la Niceea, însă nu aşa 
puternic accentuat*!. Ceea ce nu este pomenit la Niceea este rolul icoane! 
ca "Biblia neştiutorilor de carte". Pentru Părinţii de la Niceea icoana stă 
pe aceeaşi treaptă cu Sfânta Scriptură. Prin contemplarea icoanei 
credincioşii ajung la fel ca şi prin ascultarea cuvântului la întărirea credinţei. 
Ba mai mult, ei învaţă că, dacă în biserică există icoana, nu este nici O 
păgubire pentru credincioşi dacă lipsesc citirile din Sfânta Scriptură”. 


Cultul icoanelor ca parte componentă a predaniei apostolice 


Sinodul de la Niceea porneşte de la convingerea că Tradiţia scrisă şi 
Tradiţia nescrisă au aceeaşi importanță pentru Biserică. Această 
învățătură esté întâlnită atât la Sfântul Ioan Damaschinul*s cât şi la 
patriarhul Gherman'“ şi la papa Grigorie II, ca condiție fundamentală 
pentru cultul icoanelor. De asemenea Părinţii de la Niceea învățau că icoana 
corespunde Tradiţiei Bisericii şi că nu este o plăsmuire a pictorului ci a fost 


” Mansi XIII, 288C. 
7 Imag, 11,11; 111,10, p. 101 ş.u. 
» Vezi N. Chifăr, op. cit., p. 195 ş.u. 


% Scrisoarea I către Leon III,ed. Gouillard, p. 291; r. 174-176 şi Scrisoarea II 
către Leon III, idem, p. 299, r. 302-304. 


* Mansi XIII, 293C, 


2 Scrisoarea I către Leon III , idem, p. 287, r. 132-137 şi p. 239, r. 302. Imag. 
1, 17, p. 93. ; 


* Mansi XIII, 361A. 
“ Mansi XIII, 377C, 
"Imag, 1,23; 11,16, p. 111, 
i III, 116CD; 117B; 125A. 
s risoarea II către Leon III, ed. Gouillard, p. 305, r. 371-376. 
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: : idolii ile sfinte 

rânduită de Biserică. Dumnezeu a interzis numa! gilir uean ostoli 
it şi it. Sf. Părinţi au primit de la Sfinții AP 
ie ROU E po E Prin urmare facerea de icoane 
atât Tradiția scrisă cât şi pe cea orală. Prii ar lie”, Şi în 
ii inti formă cu tradiția apostoli l 
promovată de Sfinții Părinți este con A E | loniae din 
acest punct sinodul de la Niceea urmează îinvaatur co! r sè inipativejte 
prima perioadă a iconoclasmului a ue Nini 
i icoanelor este împotriva predaniei da : 

AA o se polie afirma că Părinții de la Niceea şi-au ile 
învățătura lor despre cultul icoanelor pe învățătura teologilor supra 3 
la începutul iconoclasmului, în special pe cea formulată de Sfântu oan 
Damaschinul? şi au rămas ancorați în tradiția vie a Bisericii. Unele 
modificări sau adânciri ale problematicii au fost determinate de evoluția 
teologiei iconoclaste mai ales la sinodul iconoclast de la Hieria. 

Cu toate că sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea şi-a atins scopul 
propus, de a formula o definiție dogmatică "clară, precisă şi sistematică, 
care să mărturisească credința și să propovăduiască adevărul", ca fiind "cea 
mai oficială şi completă definiție legată de problema icoanelor, pe care a 
dat-o vreodată un sinod"” nu a putut încheia definitiv criza iconoclastă 
care a cunoscut o nouă răbufnire între anii 815-842. 

Fără îndoială că un rol important în izbucnirea celei de-a doua faze a 
iconoclasmului l-a avut poziția Bisericilor din Apus față de hotărârile 
Sinodului de la Niceea” și criza politică şi bisericească cu care se 
confrunta Imperiul Bizantin și mai ales populația Constantinopolului la 
începutul secolului al IX-lea”. Ceea ce a pus capăt însă ereziei iconoclaste 


* Mansi XIII, 252BC. 

* Mansi XIII, 285A. 

” Mansi XIII, 268D-269A; 328D; 348B. 

” Imag, 1,1, p.65; Mansi XIII, 117B-121D; 376A şi B. 


* Vezi L, Brehier, La querelle des images, 
afirmaţia părintelui loan I. Ică jr. ; "Iconologia 
realmente cunoscută în Bizanţ în secolul VIII. Nu exi 
sinodul VII Ecumenic din 787" în Studiul introductiv la S 
Hristos prototip al icoanei Sale, ed. Deisis, Alba lulia, 
mai sus, având în vedere faptul că Sfântul loan Damasch 
de la Niceea din 787 după ce fusese anatematizat în Hi 


% Chr. v. Schönborn, op, cit., p. 190, 
* Vezi Gervais Dumeige, Nizaa II, Mainz, 1985, p. 210 ş.u 


% Vezi loan I, Ică jr., Studiu introductiv la Sfântul Teodor 
prototip al icoanei Sale, ed. Deisis, Alba-lulia 1994, p. 5-72. 


Studitul, lisus Hristos 
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din punct de vedere teologic au fost tratatele teologice ale celor doi mari 
apărători ai icoanelor din a doua perioadă a iconoclasmului, patriarhul 
Nichifor şi Sfântul Teodor Studitul, care au aprofundat și adâncit teologia 
icoanelor formulată de înaintașii lor şi au elaborat "sinteza iconologică 
definitivă a teologiei bizantine"”. G 

În cele ce urmează vom căuta să exemplificăm pe scurt particularitățile 
iconologiei celor doi mari teologi, ale căror lucrări sunt considerate ca cele 
mai bune din ceea ce Biserica a dat legat de această temă”. 

Patriarhul Nichifor (806-815; t829), care s-a implicat în apărarea 
cultului icoanelor încă din timpul lucrărilor sinodului al VII-lea ecumenic 
de la Niceea unde, încă laic fiind, a participat ca reprezentant al Curții 
imperiale, a lăsat un mare număr de lucrări” care vin să completeze şi să 
adâncească teologia icoanelor. 

Fără îndoială că Nichifor nu aduce numai noutăți în problema 
icoanelor. Ca şi la teologii icoanelor de la începutul iconoclasmului şi la 
Părinţii de la Niceea, întâlnim şi la el diferenţierea între termenii adorare Şi 
venerare, exegeza poruncii a doua a Decalogului, evidenţierea realității 
arătărilor lui Hristos după înviere”, fundamentarea zugrăvirii icoanei 
Maicii Domnului şi ale Sfinţilor prin aceea că au urmat lui Hristos şi de 
aceea sunt vrednici de cinstire!“ şi altele. 

Vastele cunoştinţe teologice dobândite încă de când era secretar 
imperial i-au permis nu să repete cele spuse de înaintaşii lui, ci să le 


% Idem, ibidem, p. 27. 
* Chr. v. Schönborn, op. cit., p. 197. 


% Contra lui Eusebiu, Contra lui Ephiphanides (Epiphanius), Despre episcopul 
Magnes, ed. J.B. Pitra, Spicilegium Solesmense I (1852), p. 373-503; IV (1858), p. 
292-380; I(1852), p. 302-335; Apologia mare şi Trei Antiretice împotriva lui 
Constantin al V-lea, P.G. C (100), 533B-832A; 205H-328D; 329A-373C; 376A- 
533A; Respingerea definiției dogmatice a sinodului iconoclast din 815 (needitată); 
Trad. engleză la P. I. Alexander, The Patriarch Nicephorus of Constantinople. 
Ecclesiastical Policy and Image Worship, Oxford, 1958, p. 242-262; Împotriva 
iconomahilor, ed. A. Mai, Spicilegium Romanum X, II, 152-156 şi ed. Papadopoulos 
Kerameus, Analecta hierosolymites stachylogias I (1891), p. 454-460. Despre 
patriarhul Nichifor a se vedea: P.J.Alexander, The Patriarch Nicephorus of 
Constantinople, Oxford, 1958; P.O. O'Donnel, The Ecclesiology of St. Nicephorus 
1 (758-829), în "Orientalia Christiana Analecta" 194, Roma 1972, p, 35-66; John Travis, 
In Defenceof Faith. The Theology of Patriarch Nicephoros of Constantinople, Boston 
1984; W.A, Visser, Nikephorus und der Bilderstreit. Eine Untersuchung über die 
Stellung des Konstantinopeler Patriarchen Nikephoros innerhalb der 
ikonoklastischen Wirren, Haga, 1952. ă 


“i Apologia 70, P.G, C (100), 768d - 772C; Antireticul LII, P.G. C (100), 437C - 
1B. - ; 


Ta Apologia 23, P.G. C (100), 589CD; Antireticul III, 50, P.G. C (100), 469B - 
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1 iei dintre 
aprofundeze într-un mod minunat. O atenție deos cae “AEn in a 
cuvânt şi icoană. Ca şi Sfântul Ioan Damaschinul roi fi o expresie a 
dintre Scriptura scrisă şi cea pictată deoarece Icoanete ri EE OS) 
iubirii de oameni a lui Dumnezeu, care prin deşertarea de Sin 


avem 
S-a făcut cunoscut în trup”. Pentru că Dumnezeu S-a făcut văzut 


Ea cui, 101 rd că icoana este necesară 
- în icoană'”!. El nu e de aco SS 3 
REPA Sa et toți creştinii nu numai 


numai pentru cei neştiutori de carte, ci ea este pentru 


2 AR d Sac i i rin 
folositoare ci chiar necesară, căci tainele credinței se rețin mai uşor p 


contemplare decât prin predică'*: 


"Aşa cum propovăduirea cuvântului nu se realizează fără cuvinte (fără 
grai), tot aşa nici propovăduirea prin icoană nu este ceva orbesc. Nu pentru 
că propovăduirea prin imagini (icoane) aparține vorbirii ci pentru că 
contemplarea icoanelor trezeşte mintea noastră, căci icoanele ne fac să 
gândim şi să vorbim despre ceea ce ele au imprimat în sufletul nostru, ceea 
ce de altfel este propovăduit prin cuvânt. Astfel icoanele nu sunt mute, deşi 
în sine nu vorbesc, căci astfel şi cuvântul ar fi fără glas; ele sunt mai ales 
propovăduitoare tăcute şi devin expresii (cuvinte) ale acelor lucruri ale căror 
amintire şi imagine sunt păstrate în taină în cămara sufletului nostru". 


Circumscrierea - element fundamental pentru iconografie 


O problemă foarte controversată în disputa iconoclastă a fost cea legată 
de înțelesul şi folosirea termenului "circumscriere" (nepwpaqeri ). Dacă până 
la sinodul de la Calcedon (451) nu se accentua atât de mult raportul dintre 
cele două firi şi atributele lor, vorbindu-se chiar de o totală îndumnezeire 
a firii umane, de o schimbare a configurației de rob într-o configurație de 
Dumnezeu’, după aceea nu se mai putea nega circumscrierea firii umane 
a lui Hristos. De aceea sinodalii de la Hieria, pentru a rămâne pe linia 
ortodoxă caleedoniană au evitat folosirea acestui atribut pentru a nu părea 


'*! Apologia 61, P.G. C (100), 748B; Antireticul UI, 12, P.G. C (100), 356A. 


1? Apologia 61, P.G. 100, 748D - 749; Antireticul I,3, P.G. C (100), 380D - 
381A; Adv. Epiphanidem, ed. Pitra, IV, 301. 


'» Ady, Epiphanidem, 8, ed, Pitra, IV, 313, 


' Eusebiu al Cezareii răspunzând Constanției o întreba: 
vrei? Icoana chipului adevărat al lui Hristos care de la sine p 
mai ales acea icoană a Chipului luat pentru mântuirea noas 
rob?... Deci tu ceri o icoană a staturii Sale de rob, a trupulu 
pentru a noastră mântuire, Dar după aceasta am învățat 


"Ce icoană a lui Hristos 
oartă trăsăturile Lui sau 
tră când S-a întrupat ca 
l cu care El s-a îmbrăcat 
că a fost amestecat cu 


Dumnezeirea, că ceea ce era muritor a fost înghițit de viață". P.G. XX, 1545 AB. 
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că ascund tendinţele monofizite, însă tocmai pentru faptul că au omis din 
formula de la Calcedon epitetul neschimbat (&TpenT s) au dezvăluit 
gândirea lor în sens monofizit, negând neschimbabilitatea firii umane în 
unirea ipostatică şi deci păstrarea atributelor specifice umanității . 

Patriarhul Nichifor înțelegând importanța definirii şi întrebuințării 
corecte a termenului "circumscriere" pentru teologia icoanelor a accentuat 
în mod deosebit această problemă. Știind că în greacă cuvântul Ypadat 
înseamnă atât a picta cât şi a scrie iar mepiypațai = a contura, a 
circumscrie, el a evidențiat distincția dar şi legătura dintre ele. A defini 
activitatea copistului şi a pictorului cu acelaşi termen (ypața) nu constituie 
o problemă pentru patriarhul Nichifor". 

Înţelesul termenului circumscriere este însă altul. Astfel el învaţă că 
circumserierea cuiva şi a ceva se face în funcție de spațiu, chiar de noțiunea 
care-l defineşte. Astfel el învaţă că în funcție de timp şi în comparaţie cu 
veşnicia, care îi aparține numai lui Dumnezeu, orice creatură văzută sau 
nevăzută (îngeri, suflet) este circumscrisă, este mărginită”. Ideea apare 
dezvoltată şi la Sfântul Teodor Studitul care spunea că "nu numai trupul 
este circumscris undeva, ci şi locul care-l înconjoară, singur fiind 
necircumscris Cel ce este mai presus de loc, ca Unul ce este 
nemărginit"!%8. 

Făcând această distincție Patriarhul Nichifor precizează că în timp ce 
pictura, în cazul nostru icoana, stă numai într-o relaţie de asemănare cu 
prototipul, circumscrierea este o însuşire, un atribut, care însoţeşte 
permanent prototipul şi are un înțeles mult mai larg. De aceea nu putem 
vorbi de o reciprocitate. Ceea ce se poate picta este totdeauna circumscris, 
dar nu şi invers. De exemplu viaţă omului e circumscrisă dar nu poate fi 
pictată'”. Prin urmare icoana nu poate circumscrie persoana reprezentată 
chiar dacă circumscrierea este o însușire care autorizează zugrăvirea ei". 


1 A se vedea lucrarea noastră citată la nota 4, p. 75 şu. 
'% Vezi Chr. v. Schönborn, op. cit., p. 199. 
' Antireticul II, P.G. C (100), 356B - 357A, 


ră Antireticul ITI, 215, P.G. IC (99), 396A, trad. rom. loan I. Ică, op. cit; p. 138. 
În continuare citatele din Antireticile Sfântului Teodor Studitul le vom cita după această 
traducere indicând numărul antireticului, capitolul şi pagina din traducere. 


1% AJ. Visser, op. cit., p. 116. 
n Chr. v. Schönborn, op. cit., p. 200. 
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Relaţia icoană - prototip 


tantin al V-lea considera că singura 


Întrucât împaratul iconoclast Cons ng 
umai aceea care este de o ființă 


icoană adevărată a lui Hristos este n | C ji E 
(âpoovoog) cu El''', idee preluată şi de sinodalii de la Hieria, eşi 
aceştia au evitat folosirea termenului O6H00V0L0G pentru a def ini relația 
icoană - prototip!"?, patriarhul Nichifor, ştiind că unii apărători ai cultului 
icoanelor lăsau să se înțeleagă că acreditează ideea unei identități m itologice 
între icoană şi prototip, face distincție clară între imaginea naturală şi 
imaginea artificială. Pentru el icoana este o imagine artificială deoarece ea 
reproduce ipostasul dar nu este identică cu ipostasul. Între icoană şi prototip 
există şi deosebire şi identitate: deosebire de substanță, identitate de 
similitudine ipostatică. 

Dacă Sf. loan Damaschinul vorbeşte de o deosebire între icoană şi 
prototip fără a preciza exact în ce constă aceasta, patriarhul Nichifor arată 
că deosebirea constă în diferența de substanță. Icoana ca imagine artificială 
se deosebeşte de prototip după natură. În argumentarea sa, patriarhul 
Nichifor se foloseşte de învățătura aristotelică despre realităţi, icoana fiind 
o realitate pur relațională, exterioară prototipului, relația dintre cele două 
nebazându-se pe o participare entativă la prototip a icoanei, ci pe 
similitudinea ipostatică cu aceasta!!?. 

Chiar dacă patriarhul Nichifor acceptă o identitate între icoană şi 
prototip, această identitate nu este nici ființială (ca la iconoclaşti) nici de 
participare la ființa prototipului (ca la Sf. loan Damaschinul) ci o identitate 
de asemănare, de configurație, de imagine'!“. 

Datorită faptului că iconoclaştii, pe baza concepției eusebiene despre 
ia e te respingeau posibilitatea reprezentării 
trupul lui Hristos după în iei a Sai ee AA Sa deşi 

e mai supune legilor pământeşti (el trece 


prin uşile încuiate) rămâne în continuare circumscri 
FRA ris pentru că 
văzut de ucenici!!5, a putut fi 


"I Nikephoros, Antirrheseis I 
j : şi II, P.G. C (100 
Gero, The eucharistic doctrine of the are de RA 
Byzantinische Zeitschrift 68/1975, p. 4-22, 


12 Mansi XIII, 264 BC, 
' Joan I, Ică jr., op. cit., p.27. 


225A ş.u. A se vedea şi St. 
oclast and its sources, în : 


"4 Chr, v, Schönborn, op. cit., p. 202 - 203. 
1$ Idem, Ibidem, p. 203, 
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Patriarhul Nichifor ține să precizeze, combătând concepția iconoclastă 
conform căreia circumscrierea ar fi o cauză a căderii în păcat, că 
circumserierea este o însușire a umanității dată la creaţie şi numai trecerea 
şi moartea sunt efecte ale păcatului strămoșesc. Prin urmare Hristos, 
Creatorul naturii umane dar nu și al morţii, S-a întrupat pentru a-l elibera 
pe om din moarte, dar nu de natura sa umană!'*. Hristos a reînnoit şi 
păstrat firea umană și chiar dacă trupul luat la Intrupare a fost complet 
îndumnezeit, schimbat în mai bine şi înfrumusețat cu o nespusă măreție și 
este spiritual şi stă peste tot ceea ce este pământesc şi material, el nu a 
încetat de a rămâne trup şi de aceea el rămâne circumscris. Circumscrierea 
nu este o însușire a trupului care vine din exterior, prin păcat, ci ea vine din 
interior, deoarece ea aparţine ființial trupului, definiţiei lui, naturii lui’. 

Pentru a demonstra şi mai clar posibilitatea zugrăvirii icoanei lui 
Hristos, patriarhul Nichifor, bazându-se pe hristologia calcedoniană, face 
distincţie între existenţa fiinţială (A6y06) şi modul de existenţă (Tp6n0q). 
Astfel el învaţă că ființa nu are nevoie de schimbare ci modul de existență 
necesită o reînnoire. Îndumnezeirea omului nu însemnează o distrugere a 
creaţiei. Paradoxal este faptul că în Hristos a trebuit să fie îndumnezeită 
ființa umană fară ca aceasta să înceteze a fi trup şi sînge. De aceea icoana, 
care ÎI reprezintă pe Hristos în configurația Sa umană, este ultima garanție 
în acest sens, este pecetea credinţei noastre'!*. 


Relaţia icoană - persoană 


În timp ce patriarhului Nichifor ca şi celorlalți apărători ai icoanelor 
din prima fază a iconoclasmului li s-ar putea reproşa o oarecare tendință 
nestoriană, în aceea că vorbesc despre reprezentarea iconografică a 
umanității lui Hristos"! Sf. Teodor Studitul, ultimul şi cel mai important 
apărător al cultului icoanelor, fundamentează iconologia sa pe paradoxul: 
"Cel nevăzut se face văzut", adică Cuvântul veşnic al lui Dumnezeu 
Tatăl S-a făcut văzut de ochii noștri muritori"?!. "Şi Cuvântul S-a făcut 
trup și S-a sălășluit între noi şi am văzut slava Lui, slavă ca a Unuia-Născut 


me 


' P.G, 100, 440C - 441B. 

PG, C (100), 444 AB, 

"S Chr. v, Schönborn, op, cit., p. 206 - 207. 
"1 Ibidem, p. 208. 

'2 P.G, IC (99), 332 A. 

'2 Chr. v. Schönborn, op. cit., p. 209. 
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ta TEOLOGIE ŞI VIA 
" (loan 1, 14). Pentru Sf. Teodor icoana 


i i i Hri a cum S-a 
nu reprezintă natura ci persoana, ipostasul lui Hristos, aş A 
Î ăci natura nu poate ex! 


descoperit şi S-a văzut de oameni la Intrupare, © eu, 
fără Moda fără ipostas. Icoana reproduce anumite trăsături spec VI, ale 
unei persoane care o deosebeşte de ceilalți indivizi ai aceleiaşi asi A 

Deoarece iconoclaştii învățau că Hristos nu a avut o individua ita 
umană ci că a luat în ipostasul Său firea umană în general şi nu 
individualizată, Sf. Teodor combate ideea că substanţa în general ar putea 
exista în afara persoanelor individuale, căci zice el, "ceea ce este general 
poate fi privit numai cu mintea şi cu înțelegerea în timp ce ceea ce este 
specific poate fi văzut cu ochii". Persoana este pe de o parte o entitate, 
care pe de altă parte este caracterizată pe unele însuşiri proprii. Referitor la 
icoană, Sfântul Teodor spune, că ea serveşte la recunoaşterea persoanei prin 
însuşiri şi specificul ei propriu. Prin urmare, continuă el, "dacă Hristos a 
luat firea umană în general, cum subzistă atunci în EI? Căci cele universale 
îşi au existenţa în cele individuale!?. Fără îndoială că Hristos a luat firea 
umană în general, dar întrucât aceasta nu subzistă decât prin indivizi, atunci 
Hristos a devenit trup cu adevărat dacă umanitatea Sa există într-o 
individualitate concretă!?%. Căci precum ca Dumnezeu există în Sfânta 
Treime şi se deosebeşte de celelalte Persoane prin calitatea de Fiu, tot aşa 
ca om se deosebeşte de toți oamenii prin proprietățile Sale ipostatice, şi 
pentru aceasta este circumscris. Pentru a elimina orice tendință de 
nestorianism reproşată iconodulilor , Sf. Teodor precizează că Persoana lui 
lisus Hristos, datorită unirii ipostatice, este şi ipostasul Cuvântului veşnic 
necircumscris dar şi ipostasul Cuvântului întrupat circumscris. Paradoxul 
întrupării face ca ipostasul dumnezeiesc al Logosului veşnic să devină 
circumscris în ipostasul individual şi personal al lui lisus!26, 

Deși Sf. Teodor nu face o distincţie netă între a circumscrie şi a picta, 
el poate să respingă argumentaţia iconoclastă pe baza învățăturii despre 
unirea ipostatică, despre Dumnezeu - Omul în persoana unică a lui Hrist 

Căutând să menţină o linie de mijloc între cele două extreme - Sf. I SA 
Damaschinul şi patriarhul Nichifor - referitor la relaţ DAA 
imagine artificială, Sf. Teodor învață că prototipul 
asemănarea ipostasului dar două prin natura lor, 


din Tatăl, plin de har şi de adevăr 


ia imagine naturală şi 
ȘI icoana sunt una prin 
nu ca un singur lucru 


12 Antireticul III, 16, p. 134. 
13 Anţireticul III, 15, p. 134. 
124 Antireticul III, 17, p. 135, 
„125 Antireticul III, 19, p. 136, 
126 Chr. v. Schönborn, op. cit., p. 213. 
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divizat prin două asemănări, încât în rest să nu aibă nici o comuniune şi 
relație între ele, nici aşa cum unul şi același lucru este chemat cu două 
nume, încât o dată prototipul să fie numit icoană, iar altădată icoana 
prototip... Ci mai mult prototipul este prezent în icoană datorită asemănării 
de persoană!”, 

Pe identitatea de persoană dintre icoană și prototip fundamentează Sf. 
Teodor funcția harismatică a icoanei. În acest sens el foloseşte ca exemplu 
legătura dintre sigiliu şi persoana celui ce-i aparține sigiliul. Deşi el spune 
că nu materia este importantă ci mesajul exprimat prin ea, nu vrea să 
minimalizeze valoarea materiei însă vrea să evite vreo sacramentalizare a 
icoanei în asemănare cu elementele euharistice care prin sfințire primesc o 
putere sfințitoare. Elementele euharistice devin prin sfințire Trupul şi 
Sângele lui Hristos şi nu icoana lui cum învățau iconoclaştii. Apa Botezului 
primeşte putere sfințitoare prin invocarea Duhului Sfânt. Icoanele nu pot fi 
considerate în acest sens purtătoare de har. Ele au o funcție sfinţitoare, însă 
nu asemenea Sfintelor Taine, ci prin legătura cu prototipul, ca mijloace de 
comunicare cu persoana reprezentată de ele'?*. Identitatea dintre icoană şi 
prototip constă nu în identitatea de natură ci în identitatea de nume. Numele 
înscris pe icoană presupune o legătură personală între icoană şi prototip, 
însă nu pentru că între ele ar exista o "unire ipostatică" ci pentru că există 
între ele o legătură de asemănare!?, 

La afirmația că închinarea la icoane este inutilă de vreme ce îl 

„contemplăm pe Hristos în mod spiritual, Sf. Teodor răspunde că dacă 
aceasta ar fi fost suficient atunci şi Hristos ni s-ar fi descoperit nouă în mod 
spiritual şi nu prin Intrupare. Prin urmare, icoanele oglindesc întreaga operă 
mântuitoare în trup a lui Hristos. Prin contemplarea icoanelor Mântuitorului 
suntem pătrunşi de adevărata şi sfânta taină a Întrupării. De aceea icoana 
este cel mai vizibil semn al iconomiei mântuirii! 

Din cele arătate mai sus s-a putut vedea specificul teologiei 
iconografice a Sfinţilor Părinţi din cea de-a doua fază a iconoclasmului şi 
contribuția lor la eliminarea definitivă a acestei erezii. Ca toți apărătorii 
cultului icoanelor ei au demonstrat clar că icoana este expresia realității 
Întrupării lui Hristos, şi cinstirea ei este fundamentată pe învăţătura: 
hristologică a Bisericii, 


17 Antireticul III, D,1, p. 159 şi C1, p. 153. 
12 Chr, v. Schönborn, op. cit., p. 217. 

'2 Antireticul II, C5 ș.u., p. 154 ş.u. 

% P,G, IC (99), 337A. 


CULTUL ÎN COMUNITĂȚILE CREŞTINE DE PE TERITORIUL 


ȚĂRII NOASTRE ÎN PRIMELE VEACURI 
Pr. prof. drd. Nicolae Cojocaru 


În viața Bisericii creştine cultul a reprezentat, încă de la început, 
centrul activității ei comunitare. Urmând exemplul şi îndemnul 
Mântuitorului, Sf. Apostoli au săvârşit mereu acte de ritual divin, de la 
rugăciunea simplă până la minuni, care au reunit participanţii, adesea foarte 
mulți la număr, în jurul lucrării dumnezeieşti instituite de Domnul nostru 
lisus Hristos. Chiar întemeierea Bisericii ca organism social, s-a făcut 
printr-un act de cult - botezarea celor trei mii de credincioşi în ziua 
Cincizecimii. 

Modelul liturgic în epoca apostolică era imitarea momentelor trăite de 
Domnul cu Sf. Apostoli, în care un loc principal îl constituia Cina din Joia 
Patimilor, prin care se perpetua cina de jertfă a lui Hristos. În ea se regăsesc 
formal acte din cina iudaică, dar şi forme liturgice într-un ritual nou, creştin. 

Primii creştini, în Ierusalim, se adunau în templu, după modelul 
adunăților publice iudaice, mai ales în pridvorul lui Solomon, la ceasurile 
de rugăciune obişnuite ale iudeilor, ceasul al treilea (F.Ap. 2, 15), al şaselea 
(F.Ap. 10, 9) şi al nouălea (F.Ap. 3, 1). Aici ei stăruiau în rugăciune şi în 
frângerea pâinii cu care se împărtăşeau (F.Ap. 2, 46; 11, 2). La început 
cultul n-a fost legat numai de săvârşirea lui într-un loc anume. 
ludeo-creştinii s-au adunat şi în case particulare, cum a fost foişorul cinei 
din casa Mariei, mama lui loan Marcu (F.Ap. 1, 13). Rânduiala euharistică, 
aşa cum reiese din cărţile Noului Testament, cuprindea câteva momente 
liturgice primare. La frângerea pâinii se adăuga rugăciunea, cântările de 
laudă aduse lui Dumnezeu, citirile din cărțile Vechiului Testament (I Tes 
5, 27, Col. 4, 16), predica (Efes. 5, 19 şi Col. 3, 16), iar în final aveau ss 
agapele (I Cor. 11, 20-22), colectele pentru săraci (I Cor. 16 1-2) şi 
haien (| Cor. 14)'. ? Ş 

n afară de Euharistie, s-au săvârşit şi primele Taine instituite de 
Mântuitorul: Botezul, de care am amintit deja (F.Ap. 2, 38), Hirotonia 


(F.Ap. 6, 6; I Tim. 5, 22), Mărturisirea păcatelor (F.Ap. 19, 18) precum 


PI N ta 


1 Cf. Pr. Prof, dr. Ene Branişte, Liturgica generală, Ed. Inst. Bibl ; 
al B.O.R., Bucureşti, 1985, p. 83. iblic şi de Misiune 
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şi altele noi practicate de Apostoli pe temeiul învățăturilor evanghelice: 
Maslu (lacov 5, 14), Căsătoria (Efes. 5, 31-33), Mirungerea (F.Ap. 8, 
14), Aceste rânduieli Sf. Apostoli le-au săvârşit şi în comunitățile 
întemeiate de ei în diaspora, la anumite momente și în locuri variate, după 
împrejurările şi condiţiile locale. În general, în această perioadă nu se caută 
locuri anume de rugăciune, temple sau sinagogi, preferate fiind casele celor 
credincioşi. Adunările liturgice ale credincioşilor, unite cu săvârşirea Sf. 
Euharistii, aveau loc zilnic, când credincioşii se adunau într-un loc desemnat 
de prezenţa Apostolului şi participau la serviciul divin. Momentul principal 
şi solemn al rugăciunii publice îl constituia desigur frângerea pâinii cu care 
se împărtăşeau, oficiind astfel încă de la început ritul Euharistiei ca taină şi 
jertfă deosebită pentru continuarea jertfei de pe Golgota şi împărtăşirea cu 
Trupul şi Sângele Mântuitorului, aşa cum El a făcut la Cină. lar că Sf. 
Euharistie se săvârşea încă de atunci după o rânduială anumită, ne-o 
mărturiseşte însuşi Apostolul Pavel, care după ce arată corintenilor cele ce 
trebuie să se facă la cultul dumnezeiesc, adaugă că "toate să se facă după 
cuviinţă şi rânduială” (I Cor. 14, 26). 

Cele mai vechi rostiri euharistice folosite au fost cuvintele 
Mântuitorului: "Luaţi mâncaţi..." şi "Beţi dintru acesta toți..." (Matei 26, 
26). La acestea, Apostolii mai întrebuinţau unele formule rămase până azi 
în Liturghia ortodoxă: "Pace vouă...", “Darul Domnului nostru lisus 
Hristos...", Rugăciunea Domnească, unii psalmi, imne, cuvintele de 
binecuvântare și sfințire, precum şi proorocii din Vechiul Testament cu 
privire la lisus şi Biserică?. 

Vedem deci că în epoca apostolică deja Sf. Liturghie se oficiază cu o 
scurtă rânduială. Cu toate acestea, ritul Euharistiei nu este încă fixat în scris 
de nici unul dintre Apostoli. Faptul se vede de acolo, că în canonul cărților 
sfinte ale Noului Testament nu aflăm nici o scriere de felul acesta, ci numai 
scurte menţiuni asupra cultului şi asupra ordinii ce trebuia să domnească la 
săvârşirea lui. Din această cauză unii învățați ca Bingham, Renandat şi 
Lebrun au ajuns la concluzia, puţin forțată, că nici chiar până în sec. IV nu 

a existat vreo Liturghie scrisă’. Părerea lor însă este neîntemeiată, deoarece 
vedem în primele trei secole existând deja o literatură bisericească scrisă, 
un început de imnologie liturgică şi scrieri conţinând rânduieli de cult. 
Izvorul cel mai important pentru reconstituirea rânduielii generale a 
Liturghiei din sec. al II-lea e Apologia I a Sf. lustin Martirul şi Filosoful, 
scrisă pe la anul 150. 


i Eee Cui ce a 
* Badea Cireșeanu, Tezaurul liturgic, tom. III, Bucureşti, 1910, p. 59. 
? Ibidem, p. 60. 
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Autorul descrie în lucrare pe scurt Liturghia din vremea sa, în părțile 
ei principale: în cap. 65 descrie o liturghie baptismală, în cap. 66 explică 
dogmatic ritul euharistic, iar în cap. 67, descrie o liturghie duminicală 
obişnuită. Liturghia catehumenilor consta din citiri din "memoriile 
Apostolilor sau din scrierile profeților”, predica sau omilia preotului ŞI 
probabil unele cântări. Liturghia eubaristică se săvârşea stând în picioare 
şi cuprindea o rugăciune generală, sărutarea frățească, binecuvântarea pâinii 
şi a vinului amestecat cu apă, după care se împărtăşeau, iar diaconii duceau 
Sf. Euharistie şi celor absenţi“. De altfel e greu de presupus ca tocmai 
creştinii să stea în nepăsare fără ca să fixeze în scris ceea ce-i întrățea mai 
mult în adunările lor - Liturghia Domnului. Chiar înseşi mărturiile de mai 
târziu, cu privire la Liturghiile Sf. Vasile cel Mare şi a Sf. loan Gură de 
Aur, arată că ei au prescurtat liturghii mai vechi. Aşadar, încă înainte de 
părinții capadocieni existau liturghii cu o rânduială mult mai dezvoltată 
decât cele pe care ni le-au lăsat ei, dat fiind faptul că atât Sf. Vasile cât şi 
Sf. loan, făcând definitiv rânduiala Liturghiei în scris, au redus-o din 
întinderea ei tradițională. 

Cât priveşte modul cum săvârşeau Sf. Apostoli cultul, după puţinele 
mărturii păstrate până astăzi, găsim că actele liturgice erau simple, uşoare, 
pline de nevinovăție, sfințenie şi încredere în Dumnezeu. Apostolii oficiau 
Euharistia după cum a săvârşit-o şi lisus Hristos. Prin urmare ei puneau 
înainte pâinea şi vinul, aduceau mulțumiri lui Dumnezeu, le sfințeau prin 
rugăciune şi binecuvântare, iar apoi, frângând pâinea, se împărtăşeau cu 
Trupul şi Sângele Domnului, după porunca dată lor la Cină. Toate acestea 
le săvârşeau cu cântări de psalmi şi rugăciuni. La sfârşit, poporul încheia cu 
afirmația "Amin" (I Cor. 14, 16) şi se făcea sărutarea păcii (Romani 14, 16). 
„După Euharistie urmau agapele, la care participau şi săracii. Un timp s-a 
practicat și binecuvântarea pâinii şi a vinului la agape, dar obiceiul a 
dispărut curând, din cauza exceselor care se petreceau (vezi I Cor. 11, 21). 


CREȘTINISMUL PE TERITORIUL ROMÂNESC 
ÎN PRIMELE VEACURI 
ŞI CELE MAI VECHI FORME DE CULT 


„După Înălțarea la cer a Domnului, Apostolii n-au zăbovit mult în 
Jerusalim ci s-au răspândit în lume ca să predice Evanghelia printre 
neamuri, Origen (185-253) scrie astfel despre răspândirea Evangheliei prin 


+ Apud Pr. Prof. dr. Ene Branişte, Liturgica specială, 
al B.O.R., Bucureşti, 1985, p. 197-198. 


Ed. Inst. Biblic şi de Misiune 
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Apostoli: "Toma a mers să predice Parților; Matei a mers în Etiopia, 
Bartolomeu în vestul Indiei, loan în Asia, Andrei în Sciția, Petru în Pont, 
în Galatia, Bithynia şi Capadokia, Paul a dus Evanghelia lui lisus peste tot, 
de la Ierusalim până-n Iliria. Ceilalţi au fost trimişi într-un loc sau altul, 
după voia Duhului Sfânt şi după cum au căzut sorții” (In explanatione 
Genesis). sa 

Asupra faptului că Sf. Ap. Andrei a predicat în Sciția şi că aici 
creştinismul a pătruns foarte de timpuriu, avem și alte referiri istorice. P.S. 
Epifanie Norocel a sintetizat într-un amplu studiu mențiunile autorilor 
bisericeşti asupra predicii Sf. Andrei în părțile noastre“. Autorul remarcă 
foarte bine că de numele Sf. Andrei se leagă creştinismul în Tracia”, 
Sciţia! şi Gothia? "nume sub care trebuie să înțelegem regiunea de est a 
Daciei Carpatice". Ca urmare a activităţii sale, sciții primiseră cuvântul 
Evangheliei, ceea ce remarcă şi Sf. Apostol Pavel în epistola către Coloseni, 
scriind că "nu mai este elin şi iudeu, tăiere împrejur şi netăiere împrejur, 
barbar, scit, rob ori liber, ci toate şi întru toți Hristos” (Col. 3, 11). 

Cu privire la teritoriul unde a predicat Sf. Apostol Andrei, aproape toţi 
autorii sunt de acord că acesta a fost Sciţia Mică (Scythia Minor) sau 
Dobrogea de azi, unde Apostolul s-a oprit pentru mai multă vreme. Unii 
istorici privesc cu rezervă tradiţia despre predica Sf. Andrei în Dobrogea, 
dar nici n-o pot respinge, din lipsă de argumente contrare!!. Cei mai mulți 
însă sunt de acord că începuturile creştinismului la noi apar chiar în veacul 
apostolic. Pe baza unor date istorice, unii autori doar presupun "că în 
Dobrogea vor fi existat creştini chiar din primele secole ale erei noastre"!?. 


* În Fontes ad historiam Dacoromanae pertinentes, |, Bucureşti, 1964, p. 717. 


É Epifanie Norocel, Pagini din istoria veche a creştinismului la români, Ed. 
Episcopiei Buzăului, 1986, p. 21-29. 


"Vezi Synaxarium EcclesiaeConstantinopolitanae, ed. Delehaye, Bruxeles, 1902, 
Col. 265-266; citat după Pr. Prof. loan Rămureanu, Noi considerații privind 


pătrunderea creștinismului la Traco-Geto-Daci, în "Ortodoxia", an XXVI (1974), 
nr.1, p. 170. 


* Ibidem, 


” W. Curetan, Ancient Syriac Documents, London, 1864, p. 34; după D.M. 
Pippidi, Contribuţii la istoria veche a României, ed. a Il-a, Bucureşti, 1967, p. 489. 


' Pr, Prof, loan Rămureanu, op.cit., p. 169. 


'! Vezi opiniile D.M. Pippidi şi E. Condurachi; după 1. Barnea, Recenzie asupra 
lucrării D.M. Pippidi; Intorno alle fonti letterarie del cristianesima, în "Biserica 
Ortodoxă Română”, an LXIII (1945), p. 157. 


" Istoria României, |, Bucureşti, 1960, p. 588. 
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Apostoli: "Toma a mers să predice Parţilor; Matei a mers în Etiopia, 
Bartolomeu în vestul Indiei, loan în Asia, Andrei în Sciţia, Petru în Pont, 
în Galatia, Bithynia și Capadokia, Paul a dus Evanghelia lui lisus peste tot, 
de la Ierusalim până-n Iliria. Ceilalţi au fost trimişi într-un loc sau altul, 
după voia Duhului Sfânt şi după cum au căzut sorții” (In explanatione 
Genesis). sa 

Asupra faptului că Sf. Ap. Andrei a predicat în Sciţia şi că aici 
creştinismul a pătruns foarte de timpuriu, avem și alte referiri istorice. P.S. 
Epifanie Norocel a sintetizat într-un amplu studiu menţiunile autorilor 
bisericeşti asupra predicii Sf. Andrei în părțile noastre“. Autorul remarcă 
foarte bine că de numele Sf. Andrei se leagă creştinismul în Tracia”, 
Sciţia? şi Gothia? "nume sub care trebuie să înţelegem regiunea de est a 
Daciei Carpatice". Ca urmare a activităţii sale, sciții primiseră cuvântul 
Evangheliei, ceea ce remarcă şi Sf. Apostol Pavel în epistola către Coloseni, 
scriind că “nu mai este elin şi iudeu, tăiere împrejur şi netăiere împrejur, 
barbar, scit, rob ori liber, ci toate şi întru toți Hristos” (Col. 3, 11). 

Cu privire la teritoriul unde a predicat Sf. Apostol Andrei, aproape toți 
autorii sunt de acord că acesta a fost Sciţia Mică (Scythia Minor) sau 
Dobrogea de azi, unde Apostolul s-a oprit pentru mai multă vreme. Unii 
istorici privesc cu rezervă tradiţia despre predica Sf. Andrei în Dobrogea, 
dar nici n-o pot respinge, din lipsă de argumente contrare!!. Cei mai mulți 
însă sunt de acord că începuturile creştinismului la noi apar chiar în veacul 
apostolic. Pe baza unor date istorice, unii autori doar presupun "că în 
Dobrogea vor fi existat creştini chiar din primele secole ale erei noastre"!?. 


% În Fontes ad historiam Dacoromanae pertinentes, I, București, 1964, p. 717. 


* Epifanie Norocel, Pagini din istoria veche a creştinismului la români, Ed. 
Episcopiei Buzăului, 1986, p. 21-29. 


"Vezi Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae, ed. Delehaye, Bruxeles, 1902, 
Col. 265-266; citat după Pr. Prof. loan Rămureanu, Noi considerații privind 


pătrunderea creştinismului la Traco-Geto-Daci, în "Ortodoxia", an XXVI (1974), 
nr.1, p. 170, 


* Ibidem.. 


= ° W, Curetan, Ancient Syriac Documents, London, 1864, p. 34; după D.M. 
Pippidi, Contribuţii la istoria veche a României, ed. a Il-a, Bucureşti, 1967, p. 489. 


'9 Pr, Prof, loan Rămureanu, op.cit., p. 169. 


'! Vezi opiniile D.M. Pippidi și E. Condurachi; după 1. Barea, Recenzie asupra 
lucrării D.M. Pippidi; Intorno alle fonti letterarie del cristianesima, în "Biserica 
Ortodoxă Română”, an LXIII (1945), p. 157. 


" Istoria României, 1, Bucureşti, 1960, p. 588. 
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De la apariția acestor rânduri, ştiinţa istorică însă a evoluat cu mărturii ŞI 
descoperiri noi, astfel că acum putem vedea problema creştinismului la noi 
într-o altă lumină. F i 

Istoricul Constantin C. Giurescu, vorbind despre joregiinarca 
daco-romanilor, afirmă: "Este sigur că au existat creștini în Dacia şi înainte 
de părăsirea ei. Creştinismul avea, în momentul când s-au retras legiunile 
pe malul drept al Dunării, o vechime de aproape două secole ŞI jumătate; 
el pătrunsese în toate centrele mai importante ale Imperiului Roman, între 
altele şi în Peninsula Balcanică. Aşadar, nu este de loc exclus ca printre 
coloniştii aduși de Traian să fi fost şi creştini. De asemenea, ei puteau fi şi 
în rândurile trupelor care stătuseră mai înainte în răsărit şi care-şi aveau 
acum gamizoana în Dacia"". 

Deşi pătrunderea creştinismului la daci s-a făcut de timpuriu, mai ales 
în centrele urbane, în cetăţi şi polisuri, răspândirea în masă a durat mai mult 
timp, datorită condiţiilor locale vitrege, locuri greu accesibile, sate izolate, 
expuse tuturor primejdiilor, dificultățile limbii apostolului care nu era 
cunoscută de localnici. Cu toate acestea, ținuturile Scythiei Minor au 
cunoscut o creştinare mai accentuată și datorită populației greceşti venită pe 
mare, coloniştilor care aduceau din Elada cuvântul apostolic al Sf. Pavel, 
legăturilor acestora cu lumea elenistică şi romană. Cel puţin în prima etapă, 
creştinarea Daciei s-a făcut de la ţinuturile pontice, ca apoi, în etapa 
următoare, cam între anii 350-450, ținuturile din stânga Dunării să fie 
creştinate în masă cu ajutorul misionarilor, dintre care cel mai important 
este Sf. Niceta de Remesiana!'“. 

„Aceste focare de influență au determinat şi caracterul celor dintâi 
forme de cult creștin în ţinuturile noatre, deosebindu-se un aspect 
elenistico-pontic şi unul latin-daco-roman. Faptul este documentat de 
descoperirile mai recente din Dobrogea, care aruncă o lumină nouă asupra 
vieţii creştine din Dacia Traiana şi asupra formelor de organizare 
bisericească. Oricum epoca apostolică şi post-apostolică stă sub semnul 
începuturilor misionare ale creștinismului în general. 

Dacia, ca provincie a Imperiului Roman, a avut aceeași situaţie cu alte 
ținuturi cucerite, care s-au bucurat de "pax romana". Mai ales în epoca lui 
Traian şi Hadrian, creştinismul s-a extins în imperiu prin convertirea unui 
număr mare de oameni, între care erau şi unii bogătași, senatori şi cavaleri. 
În această vreme se poate vorbi de o separare netă între mozaism şi 

- creștinism, care s-a organizat sub conducerea unui episcop, devenit mai 


. P C.C. Giurescu, Formarea poporului român, Craiova, 1973, p. 116; C.C. 
Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Românilor, I, Bucureşti, 1974, p. 140. 


u Vezi şi opinia lui C.C. Giurescu, op.cit., p. 145. 
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târziu papă, adică primus inter pares, nume păstrat pentru episcopul 
Romei. j ; 

Ca formă de cult, creştinii au păstrat modelul rugăciunii Apostolilor 
în lerusalim și în cetățile pe unde au trecut, de la care nu lipsea frângerea 
pâinii, cu care se împărtășeau, apoi cântările religioase şi evident predica. 
O mărturie în acest sens este Scrisoarea lui Pliniu cel Tânăr, guvernator al 
Bitiniei (111-113), către împăratul Traian, ca răspuns la o acuză adusă 
creştinilor, că se adună și se dedau la acte imorale. Pliniu îi scrie 
împăratului, între altele, că anchetarea creștinilor i-a dezvăluit caracterul cu 
totul nevinovat al cultului lor. "Obişnuiau să se adune într-o anumită zi, în 
zori, să înalțe pe rând cântare lui Hristos ca unui zeu, că se legau prin 
jurământ nu pentru vreo nelegiuire, ci să nu făptuiască vreun furt, tâlhărie 
sau adulter, -să nu-şi calce cuvântul dat..."'f.. 

Cultul public prin adunare a fost forma obişnuită şi de creştinii din 
ţinuturile dunărene, unde localnicii vor fi participat la taina împărtăşirii în 
comun cu Trupul şi Sângele Domnului. Ca locuri de rugăciune, în această 
vreme au folosit case particulare şi unele clădiri publice. De altfel, în tot 
imperiul creştinii încă nu aveau clădiri proprii de rugăciune, nici nu-şi 
constituiseră un stil propriu de biserică. Păgânismul a împiedicat mult timp 
realizarea unor locaşuri de cult. 

Un alt factor al întârzierii apariţiei bisericilor proprii a fost acela că 
plecând de la ideea că, teoretic, o artă creştină nu are sens, fiindcă 
divinitatea și sufletul nu pot îmbrăca forme umane trecătoare şi 
inconsistente, iar ceea ce se petrece pe pământ e lipsit de interes, primii 
misionari creştini n-au dat importanţă construcțiilor de cult realizate tehnic 
şi artistic. Aceasta a fost şi convingerea apologeţilor cu educaţie filozofică, 
din a doua jumătate a sec. II, ca Irenaeus, Minicius Felix, Tertullian şi alții, 
dar, contrar părerilor lor, ei constată că totuşi o artă cu tematică creştină 
luase ființă. În disputele aprinse ce au urmat, în cursul cărora noua artă 
creştină a fost acuzată de a răspândi concepții păgâne, cuvântul hotărâtor l-a 
avut până la urmă patriarhul Clement de Alexandria, care a luat apărarea 
pi arte, motivând că pictura ar servi la educarea celor ce nu ştiu a 

pă 

Dacă pictura a fost slab reprezentată, doar cu unele imagini descoperite 
în mormintele din Roma, locaşurile de cult sunt şi mai. puţin cunoscute. 
Între cele mai vechi este sinagoga descoperită în săpăturile de la Dura 


'* losif Constantin Drăgan, Mileniul imperial al Daciei, Bucureşti, 1986, p. 86. 
-% Pliniu, Epistolae 10, 96-97. 


a "Virgil Vătăşianu, Istoria artei europene, vol. |, Epoca medic, Bucureşti, 1967, 


ad 
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târziu papă, adică primus inter pares™, nume păstrat pentru episcopul 
Romei. j 

Ca formă de cult, creştinii au păstrat modelul rugăciunii Apostolilor 
în Ierusalim și în cetățile pe unde au trecut, de la care nu lipsea frângerea 
pâinii, cu care se împărtășeau, apoi cântările religioase şi evident predica. 
O mărturie în acest sens este Scrisoarea lui Pliniu cel Tânăr, guvernator al 
Bitiniei (111-113), către împăratul Traian, ca răspuns la o acuză adusă 
creştinilor, că se adună şi se dedau la acte imorale. Pliniu îi scrie 
împăratului, între altele, că anchetarea creştinilor i-a dezvăluit caracterul cu 
totul nevinovat al cultului lor. "Obişnuiau să se adune într-o anumită zi, în 
zori, să înalțe pe rând cântare lui Hristos ca unui zeu, că se legau prin 
jurământ nu pentru vreo nelegiuire, ci să nu făptuiască vreun furt, tâlhărie 
sau adulter, -să nu-şi calce cuvântul dat..."'€.. 

Cultul public prin adunare a fost forma obişnuită şi de creştinii din 
ţinuturile dunărene, unde localnicii vor fi participat la taina împărtăşirii în 
comun cu Trupul şi Sângele Domnului. Ca locuri de rugăciune, în această 
vreme au folosit case particulare şi unele clădiri publice. De altfel, în tot 
imperiul creştinii încă nu aveau clădiri proprii de rugăciune, nici nu-şi 
constituiseră un stil propriu de biserică. Păgânismul a împiedicat mult timp 
realizarea unor locaşuri de cult. 

Un alt factor al întârzierii apariţiei bisericilor proprii a fost acela că 
plecând de la ideea că, teoretic, o artă creştină nu are sens, fiindcă 
divinitatea şi sufletul nu pot îmbrăca forme umane trecătoare şi 
inconsistente, iar ceea ce se petrece pe pământ e lipsit de interes, primii 
misionari creştini n-au dat importanță construcţiilor de cult realizate tehnic 
şi artistic. Aceasta a fost şi convingerea apologeţilor cu educaţie filozofică, 
din a doua jumătate a sec. II, ca Irenaeus, Minicius Felix, Tertullian şi alții, 
dar, contrar părerilor lor, ei constată că totuşi o artă cu tematică creştină 
luase ființă. În disputele aprinse ce au urmat, în cursul cărora noua artă 
creştină a fost acuzată de a răspândi concepții păgâne, cuvântul hotărâtor l-a 
avut până la urmă patriarhul Clement de Alexandria, care a luat apărarea 
mi arte, motivând că pictura ar servi la educarea celor ce nu ştiu a 
citi”, : 

Dacă pictura a fost slab reprezentată, doar cu unele imagini descoperite 
în mormintele din Roma, locașurile de cult sunt şi mai. puțin cunoscute. 
Între cele mai vechi este sinagoga descoperită în săpăturile de la Dura 


* josif Constantin Drăgan, Mileniul imperial al Daciei, Bucureşti, 1986, p. 86. 
-* Pliniu, Epistolae 10, 96-97. 


sat: Ma Vătășianu, Istoria artei europene, vol. |, Epoca medie, Bucureşti, 1967, 
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Europas, o mică localitate situată la frontiera de pe Eufrat a atlet 
Roman şi distrusă de sasanizi în anul 256. În această je e pa i 
data încă de la sfârşitul sec. al II-lea, s-au găsit poau murale cu imagini 

: : în i i i Este evident că aici 
din Vechiul Testament, în interpretări creştine . | 
creştinii au folosit ca loc de rugăciune sinagoga, pe care au transformat-o 
în biserică. Ceva mai târziu, la începutul sec. III, vor apare in artă şi picturi 
cu subiecte specific creştine inspirate din textele Sf. Evanghelii, cum este 
de pildă, în catacombele din Roma, San Callisto sA 

În epoca marilor prigoane, de frica împăraților, creştinii s-au rugat 
pretutindeni, în catacombe, în peşteri, locuri tainice, ferite de ochii 
slujbaşilor imperiali. Acest lucru a determinat o dezvoltare a cultului tainic 
de sihăstrie. Probabil că şi la noi, în contextul stăpânirii păgâne romane, 
locurile de rugăciune trebuie să fi fost mult timp ascunse de ochii stăpânirii. 
Oamenii, urmând cuvântul Mântuitorului că nu numai în lerusalim sau în 
Muntele Sfânt pot să se roage, ci adevărata închinare este în Duh şi adevăr, 
oriunde, nu numai într-un loc anume, şi-au căutat pentru rugăciune locuri 
"curate", adică neîntinate de necredincioşi sau de faptele lor tenebroase, 
imorale sau nefaste. Când lăcașurile au lipsit, mai ales în situaţia păstorilor 
de la munte, în mijlocul naturii, şi-au ales un loc adăpostit, între arbori, pe 
care l-au numit Biserica de brazi, alcătuită din câțiva brazi aşezaţi 
împrejurul unui spațiu semiînchis, unde ei primeau mai demult cununia şi 
se rugau lui Dumnezeu. 

După o veche tradiţie, dacii păgâni se rugau pe înălțimi unde ridicau 
altare şi sanctuare divinităţilor lor. Acest lucru pare să fi avut o influenţă şi 
în alegerea locului de rugăciune al creştinilor, care vor fi păstrat unele din 
tradițiile spirituale anterioare, cum este chiar până azi ridicarea bisericilor 
şi schiturilor pe înălțimi. Exista în Dacia apoi şi o tagmă de călugări 
localnici (anahoreţi) celibatari, vegetarieni şi abstinenți, despre care 
aminteşte Strabon şi Iosif Flavius”. Nu putem spune că viitorii monahi 
creştini sunt continuatorii anahoreţilor daci, dar o atare tradiție în viața 
spirituală a creştinilor au avut-o, cel puţin ca mod de retragere în post şi 
rugăciune. 

Un element principal în răspândirea şi organizarea creştinismului în 
sec. I-III, la noi, l-a constituit factorul roman. Prezenţa obiectelor romane 
creștine pe tot cuprinsul țării dovedeşte modul de răspândire a credinței în 
toate părțile, nu numai în Dacia Traiană, ci și la dacii liberi. De asemenea, 


'* Ibidem, p. 25. 
'9 Ibidem, p. 25-26. 


% Strabon VII, 3, 3. Cf. losephus Flavius, Ant. Jud., XXVIII, 1, 5. Apud Istoria 
României I, p. 337. : 
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prezența lor indică şi acte de ritual creştin. Cele mai vechi s-au descoperit 
în morminte. Se ştie că dacii au practicat incineraţia, în timp ce 
daco-romanii au introdus înhumația, după obiceiul roman?!. Un loc de 
importanţă creştină este necropola de la Barboși, din sec, II-I d.Hr., unde 
s-au descoperit morminte tumulare și plane. S-au găsit şi morminte în 
sarcofage de piatră sau țiglă, alături de morminte de incinerație. Riturile și 
ritualurile funerare întâlnite sunt cele cunoscute în necropolele romane 
similare din sec. Il-Ill. 

Pentru această vreme, inscripțiile şi reliefurile descoperite, produse ale 
artei minore, oglindesc încă sincretismul religios al epocii. Astfel, pe lângă 
alte obiecte de cult, ilustrativă este monograma creştină de pe gâtul unei 
amfore?, ceea ce dovedeşte că ritualul înmormântării s-a făcut după 
rânduiala cultică creştină. O altă mărturie care provine de pe teritoriul 
Moldovei este amfora romană din sec. I-III, cu inscripția din literele a, Q 
(ceea ce înseamnă Alfa şi Omega, începutul şi sfârşitul, întâlnite până azi 
în aureola Mântuitorului), descoperită la Cucorăni (jud. Botoşani)”. 

Evident e de presupus că în toate locurile unde au pătruns romanii, vor 
fi fost şi creştini. Inscripţiile descoperite, cum este şi cea a împăratului 
Traian, găsită la Barboşi şi datată 1 ian. - 10 dec. 112, prima inscripție 
latină pe teritoriul Moldovei’, dovedesc pătrunderea spiritualităţii romane 
în zonele limitrofe ale Daciei şi chiar dincolo de hotare. 

Prezenţa romană creştină este demonstrată cel mai bine în cultul 
morţilor. Un factor care a contribuit decisiv la constituirea cultului creştin 
al morţilor a fost cultul martirilor. De fapt, creştinii, urmând cuvântul Sf. 
Ap. Pavel că trupul este "templu al Sf. Duh" şi trebuie să participe la 
învierea cea de obşte, au exclus de la început incineraţia, făcând 
înmormântarea după modelul roman. La mare cinste erau martirii, pe care 
creştinii ceilalți îi priveau cu admiraţie, le cinsteau trupurile sfâşiate de 
cruzimea păgânilor şi îi înmormântau cu evlavie. Referitor la acest fapt, este 
demnă de menţionat chiar mărturia unui istoric păgân al timpului, 
Ammianus Marcellinus, sec. IV, care în a sa Istorie romană scrie că sub 
Valentinian "Au ieşit din comun în acest timp, între alte ucideri de oameni 
umiliți, moartea lui Diocles, fost comite al tezaurului în Illyricum... precum 


1 Vezi D. Protase, Riturile funerare la daci și daco-romani, Ed. Academiei 
Române, Bucureşti, 1971, 


* Constantin Buzdugan, Itinerare arheologice moldovene, Bucureşti, 1981, p. 28. 


3 Silvia Teodor, Săpăturile de la Cucorăni (jud. Boto: 
A i șani), în Arheologia 
Moldovei, VIII, Ed, Acad, Rom., Bucureşti, 1975, p. 243. 


4 Nicolae Gostar, Inscripția împăratului Traian de la Barb 
A oși, în Arheologia 
Moldovei, IX, Ed, Acad. Rom., București, 1980, p. 69-73. ; 
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NR ae avi i Italiei 
şi a lui Diodorus... şi a altor trei funcționari al viceguvernatorului 1 7 


ucişi cu cruzime [...]. Creștinii cinstind până acum memoria aa la 
Mediolanum numesc La Inocenţii locul unde au fost înmormântați ; i f al 
departe istoricul roman relatează cum cvestorul Eupraxius, în fața a i 
cruzimi, i-a zis împăratului: "Poartă-te mai cu mâsură, prea bunule împ a e, 
căci pe aceștia pe care-i condamni la moarte, ca pe nişte criminali, religia 
creştină îi venerează ca pe nişte martiri, ca pe cei iubiţi de divinitate 
adică", j 
La noi, ca și în alte părți ale creştinătăţii, un permanent exemplu în 
cult a fost imitarea lui Hristos, a morții şi îngropării sale. Deşi daco-romanii 
n-au păstrat modelul ebraic, ritualul înmormântării a primit câteva trăsături 
noi, creştine, şi anume: înmormântarea în poziție dreaptă, nu chircită ca 
înainte, orientarea cu picioarele spre Răsărit (locul venerat al creştinilor), 
aşezarea decedatului cu mâinile cruciş (în formă de cruce) pe piept, prezenţa 
amforelor care păstrau lichide, vin sau untdelemn, folosite la înmormântare, 
agapele pentru morţi ş.a. Un obiect întâlnit frecvent în morminte este 
opaițul. Credem că opaiţele, de altfel foarte răspândite între vestigiile 
arheologice de pe teritoriul țării noastre, au fost primele candele folosite atât 
în locașurile de rugăciune, ca obiecte de cult (de aici "creștinarea" lor prin 
inscripționarea cu semnul crucii sau alte semne creştine), cât şi în cultul 
morţilor, la iluminatul ritual sau ca făclie sfântă pentru lumina lui Hristos. 


FORME DE CULT ÎN BISERICA STRĂROMÂNĂ 


În sec. IV-V, creştinismul pe pământul românesc cunoaşte o nouă 
etapă, datorită activităţii intense a misionarilor veniți din ținuturile Traciei 
de răsărit, din Scythia şi îndeosebi din sudul Dunării, unde se întemeiaseră 
deja episcopii la Tomis, Durostorum, Naissus, Oescus, Ratiaria, care căutau 
să răspândească noua credință”. Referitor la aceasta, istoricul P.P. 
Panaitescu remarcă un fapt deosebit de important: "misionarii trecuți în 
nordul Dunării urmăreau creştinarea barbarilor, ei nu stau aşadar la temelia 
creştinismului daco-roman”, acesta este "urmarea firească a continuității 


* Ammianus Marcellinus, Istorie romană, Studiu, introducere, 


i traduce i 
indice de Prof, David Popescu, 1982, p. 451-452, aaa 


% Cf, D. Protase, Autohtonii în Dacia, Bucureşti, 1980, p. 103, 


+1 Nicolae Stoicescu, Continuitatea românilor, Bucureşti, 1980, p. 149; C.C. 
Giurescu, Dinu C. Giurescu, op, cit., p. 142; C. C. Giurescu, op. cit., p. 117. : 


135 
STUDII 


imperiale la nordul Dunării în veacurile IV-VI". Uneori aceşti puien 
îşi găseau moartea în mijlocul năvălitorilor păgâni, cum s-a întâmp mii 
pildă cu Sf. Sava zis e înecat în râul Buzău în anul 372, din ordi 
regelui Atanaric al vizigoților”. $ 

: Un rol deosebit în răspândirea creştinismului în cele două Moesii - 
Dacia Aureliană şi Dacia Pontică, aşa cum au fost numite în vechime, l-a 
avut Niceta (367-414) episcopul Remesianei, azi localitatea Bela Palanka, 
din apropiere de oraşul Niş”. Unii cercetători afirmă că Niceta era 
străromân”!. Datele asupra persoanei sale sunt încă destul de controversate, 
Vasile Pârvan şi în urma sa C.C Giurescu şi Radu Vulpe consideră că 
Niceta a fost răspânditorul creştinismului la daco-romani şi ca "apostolul 
nostru naţional"?. N. lorga socoate că Pârvan a exagerat rolul lui 
Niceta". Mai recent, un studiu asupra misionarului din Remesiana a scris 
Pr. Prof. Dr. Ştefan Alexe, Sfântul Niceta de Remesiana şi 
ecumenicitatea patristică din sec. IV şi V (teză de doctorat)“, cu 
mărturii mai aprofundate despre opera lui Niceta. 

Cu toate controversele şi întrebările rămase încă deschise, un lucru este 
cert: Niceta, ca episcop în apropierea Dunării, a avut un rol însemnat în 
răspândirea şi întărirea creştinismului şi în nordul fluviului, unde 
creştinismul pătrunsese în oraşe, dar majoritatea populaţiei, mai ales la sate, 
era încă păgână. C.C. Giurescu afirmă că însuşi termenul păgân, derivând 
din latinescul paganus, înseamnă "locuitor al satului“, al unui pagus**. 
Apoi înseşi popoarele migratoare care vor veni pe teritoriul Daciei sunt 
păgâne şi creştinii vor suferi, după retragerea aureliană şi încheierea 
persecuțiile romane, persecuția regilor migratori, cum a fost cazul lui 
Atanaric al vizigoților. 


4 P.P, Panaitescu, Introducere la istoria culturii româneşti, p. 101. 


p v. Pârvan, Contribuții epigrafice la istoria creştinismului daco-roman, 
Bucureşti, 1911, p. 137 şi 156-158. 


* Pr, Prof. dr. loan G. Coman, Scriitori biserice 
, dr. A K şti din epoca străromână, Ed. 
Inst, Biblic și de Misiune al B.O.R., Bucureşti, 1979, p. 93; Nicolae Stoicescu, op. cit., 
p. 142; C.C. Giurescu, op. cit., p, 142. 


P2 W că Cristian C. Ghenea, Din trecutul culturii muzicale româneşti, Bucureşti, 
, p. . 


” V, Pârvan, op. cit., p. 166; C.C, Giurescu, o 
. P $ DaT n p. cit., 
ancienne de la Dobroudja, Bucarest, 1938, p. 351, 
fa AN, lorga, Istoria Românilor, vol, II, Bucureşti, 1936, p. 104-105. 


ahe 


223; R. Vulpe, Histoire 


 * Publicată în EIMBOR, Bucureşti, 1969, 


4 SA C.C. Giurescu, op. cit., p. 116. 
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imperiale la nordul Dunării în veacurile IV-VI"%. Uneori acești misionari 
îşi găseau moartea în mijlocul năvălitorilor păgâni, cum s-a întâmplat de 
pildă cu Sf. Sava zis Gotul, înecat în râul Buzău în anul 372, din ordinul 
regelui Atanaric al vizigoților”. ji 

Un rol deosebit în răspândirea creştinismului în cele două Moest - 
Dacia Aureliană şi Dacia Pontică, aşa cum au fost numite în vechime, l-a 
avut Niceta (367-414) episcopul Remesianei, azi localitatea Bela Palanka, 
din apropiere de orașul Niş. Unii cercetători afirmă că Niceta era 
străromân:!. Datele asupra persoanei sale sunt încă destul de controversate. 
Vasile Pârvan şi în urma sa C.C Giurescu şi Radu Vulpe consideră că 
Niceta a fost răspânditorul creştinismului la daco-romani şi ca "apostolul 
nostru naţional"*2. N. lorga socoate că Pârvan a exagerat rolul lui 
Niceta?. Mai recent, un studiu asupra misionarului din Remesiana a scris 
Pr. Prof. Dr. Ştefan Alexe, Sfântul Niceta de Remesiana şi 
ecumenicitatea patristică din sec. IV şi V (teză de doctorat)“, cu 
mărturii mai aprofundate despre opera lui Niceta. 

Cu toate controversele şi întrebările rămase încă deschise, un lucru este 
cert: Niceta, ca episcop în apropierea Dunării, a avut un rol însemnat în 
răspândirea şi întărirea creştinismului şi în nordul fluviului, unde 
creştinismul pătrunsese în oraşe, dar majoritatea populaţiei, mai ales la sate, 
era încă păgână. C.C. Giurescu afirmă că însuşi termenul păgân, derivând 
din latinescul paganus, înseamnă "locuitor al satului“, al unui pagus”. 
Apoi înseşi popoarele migratoare care vor veni pe teritoriul Daciei sunt 
păgâne şi creștinii vor suferi, după retragerea aureliană şi încheierea 
persecuțiile romane, persecuția regilor migratori, cum a fost cazul lui 
Atanaric al vizigoților. 3 


2 P.P, Panaitescu, Introducere la istoria culturii româneşti, p. 101. 


2 y, Pârvan, Contribuții epigrafice la istoria creştinismului daco-roman, 
Bucureşti, 1911, p. 137 şi 156-158, 


zé Pr, Prof, dr. loan G. Coman, Scriitori bisericești din epoca străromână, Ed. 
Inst. Biblic și de Misiune al B.O.R., Bucureşti, 1979, p. 93; Nicolae Stoicescu, op. cit., 
p- 142; C.C. Giurescu, op. cit., p, 142, 


i yg Cristian C. Ghenea, Din trecutul culturii muzicale româneşti, Bucureşti, 
=p 32; 


32 V, Pârvan, op. cit, p. 166; C.C, Giurescu, op. cit, 223; R. Vulpe, Histoire 
ancienne de la Dobroudja, Bucarest, 1938, p. 351, 


i 4 N. lorga, Istoria Românilor, vol, II, Bucureşti, 1936, p. 104-105. 
„ Publicată în EIMBOR, Bucureşti, 1969, 
=% CC. Giurescu, op. cit, p, 116. 
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Un factor mai puţin subliniat în studiile de mapaa end Sina 
organizarea Bisericii la noi, l-a avut întemeierea Bizanțului sarea a 
mutarea capitalei Imperiului latin de la Roma la Capa e Sania 3 
Imperiului creștin de răsărit, sub Constantin cel Mare. Modelu ieri 
fost repede împrumutat şi de creștinii dunăreni, care, sprijiniți mi 
când s-a dat Edictul de la Milan, de politica de încurajare bisericească d s 
de împărat, au început să întemeieze primele | episcopii, En i = e 
Dobrogea şi pe malurile Dunării, ținuturi aflate direct în sfera je í i zi 
a bizantinilor şi mai puţin expuse barbarilor, apoi şi în interioru ostei 
Dacii. Acest lucru a avut ca urmare dezvoltarea vieţii bisericeşti sub toate 
aspectele. 


LOCAŞURILE DE CULT 


De la început, creştinii au avut nevoie de locașuri de închinare. Cum 
am văzut, în primele două veacuri, în perioada prigoanelor, n-au ridicat 
aşezăminte proprii, ci s-au retras prin locuri tainice ca să se roage în linişte 
şi să scape de urmărirea împăraților păgâni. Acest lucru a întârziat şi la noi 
construirea unui stil propriu de biserică. Dar în sec. III şi mai ales în sec. 
IV, după Edictul de toleranță al lui Constantin cel Mare, în Răsărit se ridică 
frumoase locaşuri de închinare, clădite după nevoile cultului. Primele. 
biserici creştine s-au construit din sec. H-II, dar probabil fără un anume 
stil eclesiastic. Vechile Rânduieli bisericești anonime (pseudoepigrafice) 
încep să dea abia din sec. III, alături de norme cu caracter dogmatic, 
disciplinar, moral, reguli de ritual, şi îndrumări pentru modul de construire 
a bisericilor. Scrieri ca Testamentum Domini şi Constituţiile Apostolice 
dau amănunte despre forma şi împărțirea bisericii, iar Didascalia celor 12 
Apostoli rânduieşte chiar locul în biserică al fiecărei categorii de 
credincioşi”. Aşadar în lumea creştină, în sec. III-IV existau deja biserici 
în mai toate regiunile imperiului: Efes, Frigia, Smima, Antiohia. 
Neocezareea, Nicomidia, Tracia, Galia, Spania, Africa etc., din care însă nu 
ni s-a păstrat nici una dinainte de Constantin cel Mare, toate fiind dărâmate 


% Pr, Prof, dr. Ene Branişte, Liturgica genera 
existența bisericilor, vezi Actele martirice ale Sf. 
Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericească 
la Cezareea Palestinei, Sf. Grigore de Nis 


lă, p. 352. Alte izvoare pentru 
Marin din Cezareea Palestinei, în 
„Cartea VII, cap. 15; Origen, despre o biserică 
sa, Eusebiu despre biserica din Nicomidia ş.a. 


” Ibidem, p. 353-354. 
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de către păgâni sau incendiate, cum a fost cazul bisericii care a ars în 
icomidia”". 

Ag Ara fe bisericilor în Imperiul bizantin, începând cu sec. II, a 
impulsionat construirea lor în mod asemănător și în alte zone creştine Se 
a fost Scythia. În părțile noastre, cele mai vechi locașuri de cult au fos 
bazilicile. La origine cuvântul bazilică (din lat. basilica) desemna un 
edificiu public roman servind ca judecătorii sau ca loc de întâlnire pentru 
afaceri ori agrement. Mai târziu, după retragerea romană, bazilica devine 
locaşul de cult specific pentru perioada paleocreştină. Bazilicile judiciare de 
pe teritoriul României au toate planul dreptunghiular, împărțit, prin şiruri de 
pilaştri sau coloane, în trei nave, fără absidă şi cu intrări atât frontale, cât 
şi laterale, cum sunt cele de la Histria și Tropaeum Traiani . Bazilicile 
creştine, deşi păstrează stilul tradițional, au adăugate elemente constructive 
specific creştine, unul şi cel mai important fiind absida, de influență 
bizantină. 

Din punct de vedere arhitectural, bazilicile de la noi prezintă o mare 
varietate tipologică. Sunt cunoscute astfel bazilici cu o singură navă şi 
absidă, la Sucidava şi la Tomis, cu trei nave, cu colaterale înguste şi joase 
şi cu o singură absidă, la Histria şi Tropaeum Traiani (bazilica "cisternă"), 
cu trei nave, cu galerii deasupra colateralelor, cu nartex tripartit, intrare 
monumentală și atriu la Histria, bazilica de marmură de la Tropaeum 
Traiani, cea cu criptă de la Tomis, două la Troesmis, de tip sirian ca cea de 
la Callatis, cu sanctuarul flancat de două sacristii, toate trei încăperile fiind 
situate în prelungirea navelor şi înscrise în limitele planului dreptunghiular, 
şi, în sfârșit, bazilica cu transept de tipul celei de la Tropaeum Traiani. Alte 
bazilici cu absidă sunt tratate în lucrări de specialitate deja ca biserici, cum 
sunt cele de la Ulmetum, Capidava sau emporiul de la Histria“. 

Dintre bazilicile descoperite cele mai multe sunt pe teritoriul Dobrogei, 
33 de locașuri creştine din sec. IV-VI, unele fiind cercetate în întregime, 
altele parțial sau doar amintite"!. Au existat bazilici şi în alte oraşe ale 
Daciei romane. La Sucidava (Celei - Romanați) s-a descoperit în anul 1946, 


stiti Mb stiti cre + eat 
* Ibidem, p, 355. 


3 
i Radu Florescu, Hadrian Daicoviciu, Lucian Roşu, Dicționar enciclopedic de artă 
veche a României, București, 1980, p. 55, la "bazilică", t S 


“ Ibidem; Cf. 1. Barnea, Dacia XI-XII. 
“ Bazilicile creștine din Dobrogea sunt: la Argamum (Tulcea), Histria (cel puţin 


cinci), Tomis (şase), Callatis, Ibida (Tulcea), Tropacum Traiani (cinci), Niculiţel, 
„Noviodunum, Dinogeţia, Troesmis, Beroe (Tulcea), Capidava, Axiopolis, Sucidava; după 


"Glasul Bisericii”, an XL 


Epifanie Norocel, Bazilicile creștine din Dobrogea, în 
(1981), ñr. 35, p. 145-371, 
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în colțul cel mai înălțat al cetății restaurate de împăratul Justinian, O bazilică 
datând de prin anul 535 sau chiar mai veche. Sub zidurile ei s-au găsit urme 
de clădiri anterioare distrugerii Sucidavei în 441, monede din so IVEV 3i 
morminte din același timp, presărate în jurul bazilicii, dovadă că a fost un 
cimitir creştin, căci un mort avea capul pe o cărămidă cu cruce. In colțul 
sud-estic i s-a adăugat locașului, ulterior, diaconiconul şi o altă încăpere. 
"Zidirea bisericii pe dealul-cimitir este un obicei păstrat din veacul IV până 
azi la români" (G. Moisescu, Şt. Lupșa, Al. Filipaşcu, Istoria Bisericii 
Române, Ed. Inst. Biblic şi de Misiune al B.O.R., Bucureşti 1957, p. 99). 
De asemenea, la Giridava (Cenadul nemţesc în Torental) s-a găsit o bazilică 
cu baptister din sec. IV-VI, cu două cripte sub ca şi altă bazilică în formă 
de cruce bizantină, zidită din bolovani şi cărămizi. Nicolae Iorga, cu prilejul 
unei călătorii la Sarmisegetusa, face următoarea remarcă: "Aici a fost 
Sarmisegetusa, Ulpia Traiană, cu palate, cu bazilici, cu băi şi amfiteatru [...] 
întipărite cu pecetea de mărire a neamului nostru [...] şi tot dacii au învins 
stăpânii cei vechi, cari s-au zvârcolit sub lanţe şi au sângerat de săbii. Tot 
ei, prin puterea neînfrântă a vitejiei lor şi a sfintei lor răbdări"“?. Numărul 
mare de bazilici existente, ca şi varietatea lor arhitectonică, demonstrează 
că sec. IV-VI reprezintă o perioadă strălucită în ce priveşte arhitectura 
edificiilor creştine de cult, perioadă care poate fi socotită "era: bazilicii 
paleocreştine"”. 

Din mărturiile pe care le avem, suntem deja în fața unor locaşuri de 
cult de tip urban, cele mai multe fiind construite din piatră şi chiar 
marmură, specifice mediului latino-bizantin. Dimensiunile mari ale unor 
edificii denotă numărul mare de credincioşi care se adunau la slujbe. Deci 
existau comunități putemice, iar unele bazilici au servit ca sedii episcopale, 
la Tomis, Noviodunum şi Caas Bazilica mare de la Tomis a fost probabil 
catedrală a ierarhilor tomitani™. Au existat bazilici pentru cultul divin şi 
bazilici) oimitigiale; cum sunt cele de la Histria (bazilica 5) Tropaeum 
Traiani“ şi Sucidava. 

Împărțirea interioară a locaşurilor în această perioadă corespunde 
nevoilor cultului, aşa cum s-a oficiat in creştinismul răsăritean. Astfel în 
majoritate sunt prevăzute cu absidă semicirculară pe latura de est, în care 


vor fi oficiat clericii (la Argamum, Histria, Tomis toate edificiile, Ibida, 


“2 Dr. Vasile Smărăndescu, Itinerare istorice în ara 
istoric“, an XXI (1987), nr. 8. Țara Hațegului, în 


“ Ion Barnea, Din istoria Dobrogei, Il, Bucureşti, 1968 a 2 
Norocel, Pagini din istoria veche a creştinismului la on ai $ Asa, apud Epifanie 


+ Epifanie Norocel, op. cit., p. 104, 
“5 Ibidem. 
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Tropaeum Traiani, Niculiţel, Noviodunum, Dinogetia, Troesmis, Bera, 
Capidava, Axiopolis şi Sucidava). La bazilica mare de la Argamum şi la 
una de la Histria absida, semicirculară în interior, este la exterior 
hexagonală. La Ibida este întâlnită o bazilică din sec. VI cu trei abside, toate 
pe latura de est. Realizarea unui asemenea edificiu a fost "o urmare a 
evoluției şi dezvoltării cultului liturgic bizantin, care, la importante sărbători 
creştine, presupunea un număr mai mare de slujitori din toate treptele 
ierarhiei bisericeşti""*. 

În afară de altar, interiorul este împărțit cel mai adesea în nave 
longitudinale prin stâlpi sau coloane, ca la Histria, Tomis, Callatis (bazilica 
de tip sirian), Ibida, Tropaeum Traiani (bazilica de marmură), Troesmis (3 
bazilici). Ilustrativă pentru gradul evoluat al concepției de cult din această 
perioadă este împărțirea bazilicii mari de la Tomis (48,10 m lungime şi 
23,45 m lățime) în altar, naos (cu trei nave longitudinale) şi nartex. După 
dimensiunile sale neobişnuite, avea tribune şi în afară un atrium. 

Sub nişa altaruiui unele bazilici au cripte boltite pentru înmormântarea 
credincioşilor, în primul rând a martirilor, dar şi a unor prelați locali 
(Tomis, Histria, Tropaeum Traiani, Niculiţel, Giridava, Beroe, Capidava). 
La Axiopolis, în partea de sud a bazilicii, se află o capelă funerară unde au 
fost înmormântați un oarecare comite Gibastes şi fiica sa Anthusa”. Pentru 
trebuinţele de cult unele bazilici au şi baptisterium folosit la săvârşirea 
tainei Sf. Botez, la sfinţirea apei (Argamum, Tomis, Callatis, Tropaeum 
Traiani, Giridava - bazilica 2), iar într-un caz (Histria) se păstrează în nava 
principală urmele unei schola cantorum, pavată cu dale mari de piatră“?, 
locul de unde răspundeau cântăreții la slujbe. 

Desigur au existat şi aite tipuri de locaşuri de cult în Dacia. Urmele 
lor s-au pierdut, multe fiind construite din lemn. inut cu păduri întinse, 
aici lemnul a constituit materialul obişnuit pentru construirea locuinţelor şi 
a bisericilor mai ales în mediul rural. Ă 

O problemă deosebită privind locaşurile de cult este existența în Dacia 
Dede cu absidă, asemănătoare bazilicilor. Ori, se ştie că absida este 

ție a creștinismului, întâlnită numai la locaşurile de cult. Urme ale 
construcțiilor cu absidă s-au descoperit în mai multe părți de pe teritoriul 
epi npaya; d iga nu s-a elaborat un studiu asupra lor. Ne rezumăm doar 
în me ir v ea datele pe care ni le oferă descoperirile arheologice. 

rilor este vorba-de sanctuare cu absidă, de locaşuri de 


“ Ibidem, p. 116, 


“ Emilian Popescu, Ipseri 
; . , ptiile greceşti şi latine din sec. IV- 
România, Bucureşti, 1976, p. 203-208, 


48 Epifani 
Epifanie Norocel, Pagini din istoria veche a creştinismului la români, p. 98. 
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cult. Astfel la Popești - Novaci, în Câmpia Munteniei, alo cope d 
construcție dreptunghiulară de mari dimensiuni (11 m lungime teh 
lățime) orientată NV-SE, la care latura de N-NV, curbată ca o absi s Cta 
despărțită de interior printr-un zid ce împărțea spaţiul în două încăperi 
inegale“. Radu Vulpe, descoperitorul construcției, O aseamănă cui un 
templu clasic, împărţit în cella şi naos. In interiorul camerei se aflau două 
vetre de cult fățuite. Una era simplă, iar la alta pe crustă erau realizate 
ormamente. Colţul de nord-vest al sălii mai păstra o consolă triunghiulară de 
lut, cu o adâncitură deasupra, pentru susținerea unui vas ritual. În partea de 
sud a construcţiei dreptunghiulare, la adâncimea de 1,50 m, s-au constatat 
urme de pari ce aparţineau unei îngrădituri absidale, prevăzută cu o vatră 
de cult. Arheologul Radu Vulpe găseşte că descoperirea are analogii cu 
incinta absidală cu stâlpi de lemn din mijlocul marelui sanctuar de la 
Sarmisegetusa, cu o clădire dreptunghiulară cu absidă de la Piatra Roşie 
datând din sec. I-II d.Hr., precum şi cu o construcţie de la Căţeni. El 
presupune că sectorul marii acropole de la Popeşti, unde s-a aflat construcția 
cu absidă, constituia "un loc sacru de închinăciune". 

O altă construcţie cu absidă, asemănătoare cu cea de la Popeşti-Novaci, 
socotită drept sanctuar de arheologul Dinu V. Rosetti, a fost descoperită pe 
malul lacului Tei din Bucureşti. De formă rectangulară (4,80 m x 3,80 m) 
şi orientată NV-SE, construcția are pe latura de NV un arc de cerc, ca o 
absidă. Într-un colț al încăperii s-a aflat o groapă cilindrică, probabil 
vatra”!. 

Creştinismul a pătruns de timpuriu şi pe teritoriul Moldovei, unde vor 
fi existat locaşuri de tip "bazilică", unele prin modificarea arhitectonică a 
unor clădiri mai vechi. În anul 1982, la Brad (Roman), în aşezarea antică 
Zargidava, sub urmele unui sanctuar mai vechi, s-a descoperit pardoseala 
unui sanctuar dreptunghinlar la care ulterior, pe mijlocul laturii de vest, s-a 
adăugat o absidă . Fenomenul adăugirii absidei la construcțiile mai vechi 
trebuie pus în legătură cu pătrunderea creştinismului la noi, când unele 
sanctuare păgâne vor fi transformate, asemeni sinagogilor iudaice, în 
locașuri, de cult piei întâi pentru satisfacerea nevoilor cultului, apoi 
pentru a înlocui total vechile rituri păgâne. Aşa se face că şi construcții 


“ Mioara Turcu, Geto-dacii în Câmpia Munteniei, Bucureşti 


* Radu Vulpe în "Materiale", VI, 1957, p. 308-309; idem în 
p. 327-328; idem, Aşezări getice din Muntenia, 
p. 167. 


s Mioara Turcu, op. cit., p. 167. 


1979, p. 167. 


"Materiale", VII, 1960, 
p. 32-33; apud Mioara Turcu, op. cit., 


52 Vasile Ursachi, Sanctuarul de la Zargidava - ar 
în "Magazin istoric”, an XVIII (1984), nr. 3, p. 10. 
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chiar civile au primit doar o absidă sem icirculară, devenind locaş de 
închinare pentru comunitatea creştină din zona respectivă. 

În sprijinul acestei constatări, o mărturie grăitoare este 
"rotonda-ecclesia" de la Alba Iulia, descoperită în anul 1972. Clădită în 
tehnica romană tradițională, din piatră cioplită, construcţia a avut o formă 
circulară cu diametrul de 7 m. La început ea a servit ca turn de apărare sau 
probabil a fost un baptisteriu, rotondele fiind îndeobşte, ca stil arhitectonic, 
caracteristice perioadei de după domnia lui Justinian (527-565), până în 
veacul al XI-lea (anul marii Schisme din 1054), când patriarhul 
Constantinopolului a dispus ca bisericile ortodoxe să fie în formă de cruce 
greacă, pentru a se deosebi de cele apusene. Deci rotonda de la Alba Iulia 
a fost şi ea ridicată probabil prin sec. VI, iar ulterior i s-a adăugat în partea 
răsăriteană o absidă semicirculară, slujind ca biserică pentru populaţia din 
zonă, până prin veacul al XI-lea. În această perioadă, voievodul Albei, 
Gyula, a primit, poate chiar în acest locaş, botezul după ritul ortodox, naş 
fiind împăratul Constantin al IX-lea Porfirogenetul, care i-a trimis daruri, 
ajutoare militare şi economice, precum şi pe episcopul Hierotheus”. 

Este evident că Alba Iulia era deja un centru creştin de vreme ce s-a 
bucurat de atenția împăratului bizantin şi că aici va fi existat un locaș de 
cult mai deosebit decât în restul Transilvaniei. Asupra artei bisericeşti 
existente aici, o mărturie care ni s-a păstrat până târziu este fragmentul de 
mozaic roman descoperit de episcopul Ignatius Bâthiâny la Alba Iulia, care 
după opinia sa "a fost pardoseala unei biserici a primilor creștini”, cum 
rezultă din scrisoarea pe care prelatul o adresează papei împreună cu 
desenul în stampă al mozaicului“. 

Un alt tip de locașuri de cult în sec. IV-VI au fost cele mănăstireşti. 
La începutul sec. IV, când monahismul a fost organizat în Răsărit de către 
Sf. Antonie (251-356) şi Sf. Pahomie (276-349), devenind o instituţie 
constitutivă a Bisericii, la Tomis s-a înregistrat acelaşi fenomen, ca urmare 
a legăturilor cu vestitele centre monahale din Palestina şi Egipt. Dintre 
episcopii dobrogeni, Teotim la Tomisului a fost cea mai reprezentativă 
personalitate a monahismului din Scythia. Ori, se ştie că episcopiile au fost 
şi centre monahale, iar episcopii au avut împrejurul lor călugări slujitori. 
Istoricul Sozomen şi alți autori, referindu-se la acest ierarh subliniază că 
fusese crescut în practicarea vieţii călugărești, purtând plete lungi [...] ca 
semn al consacrării monahismului"*. Un alt călugăr care a propovăduit 


P Dr, Petru |. David, Rotonda, în "Magazin istoric", an XVII (1983), nr. 11. 


* "Magazin istoric”, an XVII (1983), nr. 11, p. 15. Desenul se păstrează până azi 


la Vatican, fondul Ştefan Borgia. 
* Epifanie Norocel, Pagini din istoria vechea creştinismului la români, p. 75-76. 
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viaţa monahală în Scythia a fost Audinus, Ka din Mesopotamia, exilat 
aici de împăratul Constantius al II-lea (sec. IV) . PE, : 

O es asupra vieții monahale provine de la Sf. E i pui 
Ciprului ( 403), care spune că în Scythia Minor şi în Gothia Ra 7 
mănăstiri înființate de Audinus şi adepții săi, "în sânul cărora a TEM 
regula călugărească, deprinderea de a trăi în feciorie şi O asceză deoset it de 
severă", Un alt mare centru monahal din episcopia Tomisului afost cel 
de la Niculiţel, care mai înainte purtase numele de "Mănăstirişte , tar un 
izvor din 1549 aminteşte denumirea de "monaster”"*. E Set he 

Aceste locaşuri de cult nu au diferit prea mult de bisericile obişnuite, 
doar că împrejurul lor au ființat şi chilii, baptisterii, capele şi aşezăminte 
episcopale. Aşezările menţionate, altădată înfloritoare, au atras călugări 
luminaţi și cărturari ca Sf. loan Cassian, Dionisie Exigul, "călugări sciți” ca 
loan Maxenţiu, Leonţiu ş.a. 

De un tip aparte sunt, ca locașuri de cult, bisericuţele din complexul 
de la Basarabi (Murfatlar), despre care unii autori sunt de părere că datează 
mult mai devreme decât sec. X”. I. Barnea, care a publicat primul 
rezultatele cercetărilor de aici“, ca şi Petre Diaconu, mai târziu“!, sunt de 
acord că, deși inscripţiile incizate pe pereţii de cretă ai aşezământului 
datează complexul în sec. X, locaşurile de aici păstrează un stil mult mai 
vechi, de prin sec. IV-VI. Practic este vorba de 4 bisericuțe, galerii, încăperi 
de locuit, cavouri şi morminte, care fac parte, după destinaţie, dintr-un 
aşezământ monahal. K ; 

Ca stil, toate cele 4 bisericuțe sunt dreptunghiulare și prevăzute cu câte 
o absidă semicirculară, ca vechile bazilici. I. Barnea afirmă că, după planul 
şi formele de arhitectură pe care le imită, bisericuțele şi paraclisele indică 
pe de o parte o influență bizantină, pe de alta supraviețuirea unor elemente 
caracteristice artei greco-romane şi paleocreştine. Planul şi împărțirea 
interioară relevă meşteri buni cunoscători ai artei bizantine. Intrările ca şi 
plafoanele sunt arcuite, unele imită bolțile semicilindrice. În punctul de 
încrucişare a două galerii este imitată chiar o boltă bizantină "în cruce". 


% Ibidem. 


* Epiphanios, Despre schisma audienilor, 14, 5, în » " 
Epifanie Norocel, op. cit., p. 76. » în "Fontes...", II, p. 173; apud 


* C.C, Giurescu - Dinu Giurescu, op. cit., p, 146. 


” Diac. p. I. David, Primii martiri creștini cun 
noastre, în "Mitropolia Olteniei”, an XXIV (1972), nr, NA teritoriul patriei 


® Dr, I. Bamea, în "Magazin istoric", an II (1968), 


nr, 5, p, 38. 
nr. l, p. 14. 


-6l Dr, Petre Diaconu, în "Magazin istoric", an XIV (1980) 
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Mai interesantă este apariția unor forme şi elemente greco-romane. şi 
paleocreştine dispărute, care constituie o excepție pentru epoca respectivă: 
galerii funerare cu morminte în paviment, omanţi, exonartex ș.a.2. Faptul 
s-ar explica prin supraviețuirea acestor elemente de arhitectură în locaşurile 
bisericeşti vechi din Dobrogea, unde meşterii le-au putut vedea şi lua ca 
model. 


OBIECTELE DE CULT 


Oficierea slujbelor bisericești a necesitat dintotdeauna folosirea unor 
obiecte speciale destinate cultuiui, ca: veşminte, vase de cult, la care se 
adaugă candele, steşnice pentru lumânări ş.a., indispensabile oricărei 
biserici. Pentru perioada străromână, descoperirea unor obiecte de cult este 
sporadică şi acoperă numai parțial arsenalul necesar. Ca vase principaie de 
cult se foloseau, ca şi azi, Potirul şi Discul, primul de origine bizantină, 
relevat prin descoperirea unui exemplar în biserica de la Murfatlar, iar al 
doilea prin descoperirea discului de argint semnat de episcopul Paternus 
(sec. V-VI). 

S-au folosit, desigur, şi veşminte preoțești, după treapta ierarhică 
corespunzătoare, inscripţiile de la Tomis menţionând diferite trepte ale 
ierarhiei: episcop, preot, hipodiacon, citeț““. Modelul veşmintelor a fost 
luat de la bizantini, care de altfel au şi impus nu numai stilul de biserici, ci 
şi structura slujbelor. 

Un obiect care ni se pare de importanță aparte în cultul bisericesc din 
această vreme este opaițul. Folosit în vechime frecvent doar pentru 
iluminat, opaițul capătă, după cum am văzut, o întrebuințare nouă odată cu 
primele veacuri creştine, devenind adeseori candelă în biserică, fiind o sursă 
ieftină şi la îndemâna tuturor. Folosirea opaițelor în cultul bisericesc este 
documentată de exemplarele de opaițe creştine descoperite: unul la Tomis, 
de bronz, în formă de peşte, cu monogram creştin (sec. IV), un opaiţ de 
lut din sec. IV, în formă de pară, descoperit la Constanţa într-un sarcofag, 
„ Care păstrează chipurile Mântuitorului şi ale celor 12 Apostoli, iar pe mâner 
se distinge chipul Maicii Domnului“. Mai nou, la Tomis, cu ocazia 
cercetării unor complexe funerare din sec. VI, s-au descoperit în nişe mai 


“ Dr. |. Barea, op. cit., p. 42. 

“ Discul se află azi la Muzeul Ermitage din Leningrad. 

-“ Emilian Popescu, op. cit., p. 81-82; 84-85; 67-68; 118. 

s ifanie Norocel, Pagini din istoria veche a creştinismului la români, p. 57. 
Ibidem. 
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mică, ceea ce 
multe opaițe cu semnul crucii pe ele ia pes 
deno si îndelungată în cultu PER, : 

ERON il sau tohi în cult, se întâlnesc la pă ratei 
trei braţe, cum s-a descoperit: unul în cetăţile din ; Plie j jul E 
Sfeşnicul, de import, are trei braţe ca trei opaițe cu Aet băi a. V 
este suspendat pe trei lanţuri de care se agăța într-o C A pe fani la 
Pârvan în Getica reproduce chiar un candelabru de bronz = pper 
Crăsani, care va fi servit unor construcții religioase (p. 87). La Sucidava, în 
bazilica creştină, s-a descoperit o lampă de lut cu toartă în formă de cruce 
şi o amforă pentru vinul de împărtăşanie, având o capacițate de 64 l, pe care 
sunt pictate cuvintele greceşti: "Maria, mama lui Christos, Fiul lui 
Dumnezeu", iar la Callatis s-a descoperit într-un mormânt O candelă 
mică cu urme de ardere”. 

Obiecte frecvent folosite au fost cruciulițele de purtat, care s-au 
descoperit în mai multe locuri din Dobrogea, turnate din bronz, mai ales 
după epoca sec. IV, când Constantin cel Mare va favoriza cultul Sfintei 
Cruci. Ele erau purtate de creştinii de rând sau de clerici, ca semn al 
credinței lor în Hristos. La Callatis, s-a găsit într-un cavou din sec. VI o 
cruciuliță de aur, cu o piatră roşie la mijloc”!, după valoarea ei fiind a unei 
persoane destul de bogate. 

Intre vasele de slujbă mai obişnuite au fost nelipsite cele pentru 
aghiazmă, de mărimi şi forme diferite, mai ales în baptisterii şi pentru 
slujbele de sărbători. Un astfel de vas, din marmură, din sec. V-VI, folosit 
probabil într-o biserică, s-a descoperit la Constanţa şi poartă inscripția 
grecească cu textul din Psalmul 26: "Domnul este luminarea mea şi 
Mântuitorul meu; de cine mă voi teme"??. 


CULTUL DIVIN 


După ce am văzut în cele prezentate ici à ` 
Á > | până aici locaşurile de cult şi 
obiectele folosite, se cuvine să stăruim acum asupra rânduielilor de cult e 


P REDĂ pai n Tie dl pet E 
“ Ibidem. 
“1, H. Crişan, Origini, Ed, Albatros, 1977, p. 161, 
” Paul Mac Kendrick, Pietrele dacilor vorbesc, 
” Epifanie Norocel, op. cit., p, 172, 
” Ibidem. 
7 Ibidem, p, 58. 


București, 1978, p. 133. 
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cum se oficiau ele în Biserica străromână. Goa! ag A 
Sfânta Liturghie în toată creștinătatea. Pr. pro . dr. n REPER 
izvoare pentru starea Liturghiei din sec. II-IV scrierile pseudoepigra ice din 
grupa cunoscută sub denumirea de Rânduieli bisericeşti, dintre care pe 
importante sunt trei: Rânduiala bisericească egipteană, din sec. 1, 
Constituţiile apostolice și Testamentum Domine din sec. IV-V. Ele sunt 
cele dintâi formulare liturgice. 

Cea mai importantă pentru rânduielile bisericeşti este colecţia 
Constituţiile sau Așezămintele Sfinților Apostoli, împărțită în 8 cărți. In 
cartea a doua şi a opta găsim cel dintâi formular de Liturghie cunoscut. E 
vorba de o Liturghie de tip sirian (antiohian) numită de obicei Liturghia 
Clementină deoarece Constituţiile se consideră date prin Clement - episcopul 
Romei, care le-ar fi consemnat în scris”. În ambele cărți se disting clar 
Liturghia Catehumenilor şi Liturghia credincioşilor, cu momentele 
principale, fiind aproape de rânduiala unei Liturghii obişnuite. În general 
Liturghia în primele veacuri se înfăţişează ca un tip uniform în lumea 
creştină; el are la bază rânduiala Liturghiei Bisericii de la Ierusalim oficiată 
de Sfinții Apostoli înainte de răspândirea lor în lume şi atribuită mai târziu 
Sf. Iacob, fratele Domnului. Cu sec. IV riturile liturgice au început să se 
diversifice, ca urmare a multiplicării textului anaforalei şi influenţei 
bisericilor locale asupra cultului, mai ales odată cu înființarea patriarhatelor 
în sec. IV-V, când apar tipuri localizate de Liturghii, corespunzătoare 
fiecărui patriarhat”. 

Dintre toate, Liturghia Sf. Iacob a fost cea mai răspândită dintre 
Liturghiile vechi şi a stat la baza Liturghiilor bizantine, a Sf. loan Gură de 
Aur şi a Sf. Vasile cel Mare, care s-au oficiat începând cu sec. V în Asia 
Mică, Grecia şi, cel mai important, în Bizanţ, alături de Liturghia Sf. 

lacob”. Este sigur că în părțile noastre s-a oficiat în primele veacuri 
Liturghia Sf. lacob, care până în sec. VII a fost Liturghia Răsăritului 
creștin, iar mai apoi cele bizantine. 

i Pe lân Sf. Liturghie s-au oficiat în vechime şi cele 7 laude 
bisericești. ncă din a doua jumătate a secolului întâi, cultul creştin era 
alcătuit din două cicluri de rugăciune: unul nocturn (ravvýxta, vigiliae), 
cu caracter public și oficial, care se săvârşea odată pe săptămână, adică în 
noaptea de sâmbătă spre duminică, precum şi în ajunul aniversării martirilor, 
altul de ziuă cu caracter particular care îl săvârşea fiecare creştin zilnic, 


ÎN N 
” Pr, Prof, dr, Ene Braniște, Liturgica specială, p. 199.201. 
™ Ibidem, p, 203 și 205, 
” Ibidem, p, 207-208, 
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după pietatea personală. Situaţia aceasta s-a menţinut până în a doua 
jumătate a sec. al IV-lea. dy , 3 

În acest timp, Tradiția apostolică (sec. III), atribuită lui Ipolit 
Romanul, prescrie următoarele momente de rugăciune: dimineața după 
scularea din somn şi spălare; la ceasul al III-lea, la ceasul al VI-lea, la 
ceasul al IX-lea, înainte de culcare, la miezul nopții şi la cântarea cocoşului 
(dimineaţa). 

Rânduiala cultului zilnic în forma aceasta este dată şi în Constituţiile 
apostolice, redactate la sfârşitul sec. IV. In scurt timp regulile de rugăciune 
au devenit o regulă valabilă pentru toți credincioșii. La impunerea 
obligativității săvârşirii Laudelor zilnice a contribuit mult monahismul, cu 
mănăstirile savaite şi studite dimprejurul Constantinopolului, ca şi Regulile 
pentru viața monahală ale Sf. Vasile cel Mare, care au dus la 
generalizarea Laudelor în mănăstiri şi chiar în bisericile din comunități”. 

Începutul monahismului în Dobrogea, existenţa aici a călugărilor, unii 
mari cărturari şi scriitori cu legături în lumea creştină elenistică şi egipteană, 
a contribuit mult la dezvoltarea mănăstirilor şi bisericilor locale şi, odată cu 
aceasta, la organizarea cultului după modelul bizantin, cel mai apropiat, mai 
bine format şi mai influent atunci în răsăritul Europei. Sf. loan Cassian şi 
Gherman, monahi cu origini scitice, fuseseră într-o mănăstire la Bethleem, 
vizitaseră Egiptul plin de asceţi, trecuseră în călătoria lor pe la 
Constantinopol, unde patriarh era Sf. loan Gură de Aur, fiind hirotoniți de 
către el. În anul 405, Cassian şi Gherman se aflau la Roma, unde prezentau 
papei Inocențiu I rugămintea clerului şi poporului din Constantinopol de a-l 


„ajuta pe Sf. loan Gură de Aur, care fusese trimis a doua oară în exil. Deşi 


plecat din Scythia, Cassian a ţinut legătura cu compatrioții săi, în timpul 
celor cinci ani cât a stat în preajma Sf. loan Gură de Aur întâlnindu-se aici 
cu episcopul Teotim al Tomisului şi trimițându-i misionari, obiecte de cult 
şi cărți în grecește”, 

Este în afară de orice îndoială că formularele de Liturghie şi alte 
rânduieli au ajuns în ţinutul Daciei din mediul Constantinopolului sau din 
cel grecesc cu mult înainte de influența Athosului sau a slavilor din Balcani. 
De asemenea, o contribuţie însemnată la cântarea bisericească a adus-o Sf 
Niceta de Remesiana, care a compus imnul liturgic Te Deum Laudamus, 


% Tradiția apostolică, trad. de B. Botte, Paris, 1968, p. 125-133; apud Pr. Prof. 
Ene Branişte, Liturgica specială, p. 35-36. pud Pr. Prof. dr. 


7! Pr, Prof. dr. Ene Branişte, op. cit., p. 37. 
z Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 223-224. 
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probabil şi altele, şi lucrarea De psalmodie dono, apoi Roman Melodul 
(sec. VI), dintre cântările căruia avem Condacul Naşterii Domnului , | 
Un rol benefic în evoluția vieţii bisericeşti la noi, cel puţin sub aspectul 
cultului, l-au avut legăturile interortodoxe. Cum se ştie, Wulfila (sau Ulfila), 
episcopul goților din Dacia, a participat la Sinodul I ecumenic şi a tradus 
Biblia în limba gotă. În anul 343 a avut loc la Sardica, Sofia de azi, un 
sinod la care au participat episcopi din toate zonele învecinate. Aceste 
întâlniri au ajutat la generalizarea rânduielilor de cult existente în marile 
centre creştine şi în părțile noastre, desigur, odată cu extinderea influenței 
jurisdicționale a noilor patriarhate. i e 
Limba folosită în cult, în epoca misionarilor, a fost limba latină „ȘI 
Niceta a predicat şi a scris timp de aproape o jumătate de veac în limba 
latină. Faptul că misionarii predicau la nordul Dunării în limba latină esie 
o dovadă că ei se adresau unei populații romanizate rămase aici . 
Scriitorul Auxentius ne-a păstrat ştirea că episcopul Wulfila predica în limba 
gotă şi latină. Deci, se întreba pe bună dreptate I. Moga: "Pe seama cui a 
putut predica episcopul amintit, în limba latină, dacă nu pe seama dacilor 
romanizați şi creștinați". Întrebuințarea îndelungată a limbii „latine în 
Biserică a făcut ca şi termenii creştini de bază să fie de origine latină. 
După întemeierea Bizanțului, odată cu influența tot mai accentuată a 
Bisericii răsăritene în Balcani, la noi pătrunde caracterul elenistic în cult, cel 
puţin în aria Daciei Pontice, creştinii de aici adoptând repede atât modelul 
grecesc, care avea legături strălucite cu predica Sf. Apostol Pavel, cât şi 
limba de cult. De pildă la Basarabi, pe pereţii de cretă ai bisericuțelor sunt 
şi inscripții în greceşte, alături de unele care s-au demonstrat a fi runice. 
Inscripţiile greceşti se mai întâlnesc pe discul rămas de la episcopul 
Paternus, pe o masă de calcar (poate fostă masă - altar), care menţionează 
pe "fericitul Timotei"*, pe o cruce de la Callatis*, alta de la Tropaeum 
Traiani”, în bazilici, în cavouri, pe opaițe, pe stele funerare ş.a. De altfel 
cele mai multe inscripții creştine din Scythia păstrate până la noi sunt în 
grecește, ceea ce dovedeşte caracterul puternic elenistic al creştinismului 
pontic. Doar puţine texte s-au descoperit aici în limba latină, cum este de 


” Cristian C, Ghenea, op. cit., p, 32, 

* Nicolae Stoicescu, op. cit., p. 149, 

” C.C, Giurescu, Formarea poporului român, p. 105. 
” "Transilvania", 74, 1943, nr. 3, p. 15, 


H Epifanie Norocel, Pagini din istoria veche a creştinismului la români, p. 66. 
" Ibidem, p, 151. 
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pildă cel de pe o cruce de la Callatis care menționează pe episcopul 
Stefanus (sec. VI)“, şi câteva inscripții funerare”. Ta | 

Pe lângă Sf. Liturghie şi cele 7 Laude s-au săvârșit evident şi alte 
rânduieli de cult, în primul rând Sf. Taine. Prezența baptisteriilor în Scythia 
indică peste tot oficierea Botezului. Spovedania se făcea în primele veacuri 
public, creştinii mărturisind cu glas tare păcatele în fața poporului. Exista 
o regulă a penitenților, a catehumenilor. Cum se ştie, instituția 
catehumenatului a avut o anume importanță în veacurile primare, astfel încât 
prima parte a Liturghiei este numită și azi Liturghia Catehumenilor. 

Episcopii din centrele pontice ca Teotim, Paternus, Titus ş.a. săvârşeau 
Taina Hirotoniei şi chiar hirotesii, fapt dovedit de inscripțiile în care se 
menționează preoți, diaconi, ipodiaconi şi chiar un citeţ, după cum am 
semnalat la un alt capitol*?. De asemenea, avem mărturii că aici creştinii 
primeau Taina Cununiei. O inscripție funerară creştină din sec. V, de la 
Tomis, are textul: "(Aici zace) Aurelia lanuaria ... ani ..., căsătorită cu 
Flavius Martinus, a trăit mai mult cu 5 luni şi ... zile. A fost spre binele ei 
să-şi dea duhul. Şi Aurelia Domna, sora lui lan(uarius) ... de ... ani a trăit 
căsătorită 10 luni şi ... zile. Soarta a fost crudă pentru dragostea soției şi a 
surorii. Voi părinți, să trăiţi şi să vă îngrijiţi de fiii voştri. Nu uitaţi că iarăşi 
veţi veni în rai. Salutare şi sănătate drumeţule"*”. 

O altă inscripţie pe o piatră funerară din sec. III, descoperită la 
Capidava, aminteşte de un soț păgân (Sau țăran?) "Hermes paganus” care a 
trăit 70 de ani şi 11 zile, iar “Aurelia Melite, soția lui a trăit 60 de ani, 2 
luni şi 7 zile şi au lăsat ca moştenitori în viață 7 fii buni. Copiii, cu foarte 
mare pietate (pientissimi nati), au pus această amintire părinților”. 
Menţiunea cu foarte mare pietate ne duce evident către ideea că aici e 
vorba de o familie creştină sau mixtă”, pentru că la păgâni regulile de cult 


* Ibidem, p. 71. 
” Vezi Emilian Popescu, op. cit.. 


= Ibidem, p. 81-82; 84-85; 118. Pe o stelă funerară di 
, 52, ; 118. n sec. V-VI, descoperită la 
Constanţa, stă scris: "Aici odihneşte Heraclide citeț al sfintei Biserici că ce Sa 


” * Aur(elia) lanuaria lan ... an(orum) ... iuncta pari Flav(fio) Mart i 
vizi(m)enses V d(ies), Pro comoda fuit spir(it)um d(eo) Sia Et) ast piete 
soror lan ... an(orum) ... iuncta pari vixit m(enses) X di(es) ... Fatum conplevit durus 
pro caritate coniugi et sorori, Ip(si) vivite, parentes et nestris pr(ou)ide(te) fil(iis). Estote 
memores iterum (Ely) siis co(nuen)turi, Ave, uale, viator"; Sorin Stati Limba latină 
în inscripţiile din Dacia și Scythia Minor, Ed. Acad., Bucureşti, 1961 „p. 144 


” Ibidem, p. 141. 


”! Canonul 10 şi 31 de la Laodiceea, Can. 14 Sinodul IV ec ` F 
şi 72 Trulan au int 
mai apoi căsătoriile mixte, între creştini și necreștini. În Dacia, la început, se sa preia 
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nu cereau pietate ci doar conformism, ca şi în cultul împăratului, 
credincioşii trebuind doar să îndeplinească prescripţiile religioase ale zeilor. 

O mărturie de la Sarmisegetusa (tot în limba latină) aminteşte de 
calitățile soțului şi soției: "Aceasta e prețuirea virtuţii, acestea sunt pioasele 
daruri ale soţului, căruia eu Marcellina i-am fost tare dragă, pentru calitățile 
mele. Vezi ce-mi aduce singurul soț (pe care l-am avut), Aelius, 
amintindu-și de dragostea (noastră) şi după moartea (mea)"”. Se întâlneşte 
în textele inscripțiilor din Dacia post-aureliană și cuvântul coronatus 
"cununat, încununat", ceea ce corespunde cununiei creştine”. O instituție 
veche în cadrul cununiei este năşia. Sfânta Evanghelie aminteşte că la 
Nunta din Cana erau nași. Deci moştenirea acestei rânduieli este din vremea 
Mântuitorului, de origine mozaică. Canonul 72 de la Sinodul Trulan prevede 
că naşii trebuie să fie ortodocşi, ceea ce de obicei s-a respectat în toată 
creştinătatea. 

În Biserica noastră s-au săvârşit în primele veacuri şi alte rânduieli de 
cult, ierurgii, sfinţiri - acele consacrări. Inscripţiile latine folosesc termenul 
consacranus "care este sfințit împreună”, evident termen creştin, de 
exemplu: "consacrani Siluani" "pro salute...consacranorum""*. 


CULTUL MORȚILOR 


Păstrând o veche moştenire care vine din spiritualitatea strămoşilor 
noştri geto-daci, care cinsteau pe cei adormiţi, creştinii de la noi au avut un 
cult al morţilor foarte dezvoltat. La aceasta a contribuit desigur în mare 
măsură cultul martirilor, care în Biserica primelor veacuri a însemnat nu 
doar un efect al prigoanei păgâne, ci am zice, în primul rând, un act de 
credință devotată lui Hristos până la jertfa supremă. Zelul sfinților, 
statomnicia lor în credință, a înălțat munţi de admiraţie şi de cinstire din 
partea confraţilor lor, a comunităţii şi a Bisericii în general. 

In Dacia a existat un număr de martiri din timpul persecuțiilor lui 
Dioclețian, dintre care: Chiril, Chindeas, Tasios din Axiopolis", Epictet şi 


familiile mixte s-au creat prin botezul unuia dintre soți, celălalt rămânând păgân. 
” Sorin Stati, op, cit, p. 123, 
” Ibidem, p, 117, 
” Ibidem, 


%” Pr, prof. Ene Branişte, Martiri și sfinți pe pământul Dobrogei de azi, în vol. 
= Dela Dunăre la mare. Mărturii istorice şi monumente de artă creştină, Galaţi, 1977, 
„p. 34-62, 
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Astion din Halmiris (lângă Histria)”. Tot aici a pătimit Sfântul Sile ss 
Buzău, în timpul regelui Atanaric al vizigoților. Cea mai mare ke. ha 
însă în această privință o constituie găsirea în anul 1972 a celor p 


martiri în cripta-martyrium a unei bazilici de la Niculiţel: Zotikos, Attalos, 


Kamasios și Philippos”. Inscripţia scrisă în grecește pe peretele de nord 
al criptei menționează M&nrvpeg Xpiorov "Martiri ai lui Hristos „iar pe 
peretele de sud, la căpătâiul mormintelor, unde este gravată şi o cruce pe 
zid: Máptvpeç ZOroc, Arraioc, Kano, Duunnos.  Impărtăşim 
concluziile cercetătorilor potrivit cărora ei sunt socotiți "cei mai vechi 
martiri dobrogeni, martirizați poate încă din timpul domniei lui Decius 
(250-251) în cetatea Noviodunum şi apoi înmormântați într-un loc 
necunoscut din necropola cetății", de unde ar fi fost aduşi şi înmormântați 
la Niculiţel”. 

Aceasta dovedeşte înalta pietate a creştinilor față de martiri şi dorința 
de a păstra cu toată cinstea osemintele lor în subsolul bisericilor. Dar nu 
numai atât. Creștinii au cinstit şi locul martiriului sfinților, au însemnat 
orice părticică din jertfa lor cu cea mai mare grijă. Cu prilejul cercetărilor 
ulterioare, în cripta de la Niculiţel s-a descoperit, în anii 1973-1975, sub 
pragul încăperii cu sicriul celor 4 martiri, o altă intrare spre două încăperi 
inferioare, în care, pe o placă de marmură era gravată o inscripţie în 
greceşte: "Aici şi acolo (se află) sânge de martiri". Şi la Trophaeum 
Traiani, în cripta bazilicii cu "transept", într-o nişă, au existat sfinte 
moaşte!*. În altă bazilică de aici s-au găsit în criptă resturile a cinci 
schelete omeneşti, "schelete care aparțin probabil unor martiri ale căror 
nume nu le cunoaștem"!"!, deoarece bazilica a fost profanată. 


Trebuie remarcat că la multe bazilici din Scythia apare ca element 


arhitectonic o criptă, de obicei sub altar, pentru păstrarea moaştelor 
martirilor sau ale creștinilor evlavioşi, ale unor ierarhi ai Bisericii, ceea ce 
demonstrează un puternic cult al martirilor, în primul rând, şi al morților în 
general. Faptul de a păstra sfinte moaşte în subsolul altarului a dat naştere 
tradiției bisericeşti de a pune până azi părticele din sfintele moaşte în 
piciorul Sfintei Mese. Tot ca urmare a cinstirii lor, martirilor li se făceau 


”* G, Moisescu, ȘI. Lupșa, Al, Filipaşcu, Istoria Bisericii Române, I, p. 48. 
” Epifanie Norocel, op, cit., p. 127, 

** Ibidem, 

” Ibidem. 

10 Ibidem, p. 123. 

1! Ibidem. 
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slujbe în ajunul aniversării morţii lor'”, iar mai târziu în ziua mutării 
către Domnul, aceste zile devenind sărbători ale Bisericii, înscrise în 
calendar. / 

Cultul morților cuprindea mai întâi o rânduială a înmormântării. În 
Dacia exista la înmormântări o procesiune solemnă, cu ducerea mortului de 
acasă până la mormânt. O inscripţie funerară din prima jumătate a sec. al 
III-lea, nu ştim sigur dacă era creştină sau nu, menționează faptul că o 
copilă de trei ani şi nouă luni a avut locul de cinste in processione sollemni 
(în cortegiul funerar)". O altă inscripție latină descoperită la Vadu 
aminteşte celor rămaşi în viaţă: "[...] să veniţi în procesiune la mormânt, 
la Calendele lui iunie"!%. Să vedem în acest act un pelerinaj sacru la 
mormânt? Oricum el este legat de pomenirea rituală a morţilor. Inscripţia 
citată mai menționează că defunctul a lăsat satului 75 de denari ca să facă 
în ajunul calendelor (ceremonia?) în acest loc. La rânduiala înmormântării 
face referire şi o inscripție din anul 324, descoperită de Vasile Pârvan la 
Ulmetum, care pomeneşte de un soldat roman, Valerius Victorinus, căzut 
în lupta de la Calcedon. El a lăsat cuvânt soţiei sale să fie "onorat cu 
înmormântarea cuvenită a rămășițelor"!%. 

Înmormântarea comporta şi o seamă de cheltuieli, mai ales la 
persoanele mai de vază, denumite prin cuvântul funeratricia, atestat în 
inscripțiile latine de la noi!%, ceea ce dovedeşte că ritualul înmormântării 
era destul de dezvoltat. De asemenea, prezenţa criptelor, a mormintelor 
bogat împodobite, cu inscripţii funerare lungi, este un semn al locului pe 
care cinstirea morților îl avea în viața cotidiană a strămoşilor noştri. 

E adevărat, creştinii de rând n-au ţinut la fastul lumesc. Semnele 
prezenţei lor au fost modeste, lăsând mai mult să o mărturisească semnele 
credinței în Hristos. Din cercetarea unui mare număr de morminte, în 
Dobrogea şi în alte părți ale țării, s-a constatat că, creştinii înmormântau 
trupurile în sicrie de lemn sau mai rar în casete de piatră, pe care incizau 
semnul Sfintei Cruci'”. Înhumaţii se așezau în poziție dorsală, cu 
picioarele spre răsărit și mâinile aşezate cruciş (în semnul Sfintei Cruci) pe 
piept, cum s-au descoperit la Tomis, Soporu de Câmpie (sec. V), Cluj (sec. 


1% Vezi Pr, prof, dr, Ene Branişte, Liturgica specială, p. 35, 

' Alexandru Philippide, Originea românilor, I, laşi, 1923, p. 501. 
'% Sorin Stati, op, cit., p, 126, 

„1% Ibidem, p, 143. 

1% Ibidem, p, 118. 

Epifanie Norocel, op. cit., p. 157. 


152 TEOLOGIE ŞI VIAȚĂ 
DR e a POSE ——— 


IV). În multe morminte s-au găsit opaițe care au ars, câ dovadă a 
folosirii lumânărilor, candelelor la mort. , 

O descoperire care a adus elemente noi în cunoașterea cultului morților 
în veacurile străromâne este cavoul pictat de la Tomis, găsit în anul 1 988. 
Cavoul, datând din sec. IV (după epoca lui Constantin cel Mare până la 
sfârşitul sec. IV), este până acum unic în țară. Interiorul este în întregime 
pictat în frescă, cu scene naturiste şi ospeţe, "cine" încadrate de vrejuri, 
într-o cromatică vie, cu culori calde şi foarte bine păstrate. | 

În cavou, sub nivelul actual al solului au fost depuse trupurile a trei 
bărbaţi şi o femeie, în sicrie de lemn, orientate cu capul la vest, apoi unul 
înhumat mai târziu şi un corp de copil, depus într-o amforă. După 
inventarul descoperit, prin analogie cu alte necropole, şi prin simbolistica 
picturii s-a constat că este vorba de un cavou creştin’. Pomii, vrejurile 
şi porumbiţele care beau din cupe indică imaginea Edenului, iar ospeţele 
cina sufletelor în rai, dar şi o imagine străveche a ospeţelor. rituale la 
înmormântări. l 
. Au existat în această perioadă şi rugăciuni ale creştinilor pentru morți, 
pe lângă cele oficiale ale Bisericii. Dovezile de ofrandă adusă în amintirea 
lor sunt pretutindeni, unele însoțite şi de o rugăciune scurtă de mijlocire la 
Dumnezeu pentru sufletele celor adormiţi. Pe o aşchie de marmură din sec. 
IV-V, păstrată un timp la muzeul din Constanţa, sta scris: "Ai milă 
(Doamne) de cei fără de trup: Aici odihneşte Alexandru, de curând 
convertit”!!0, 


SĂRBĂTORILE 


Creştinii au cinstit în cadrul cultului şi anumite zile din calendarul 
bisericesc, numindu-le sărbători şi praznice. Cea mai veche sărbătoare ţinută 
a fost duminica - ziua Învierii Domnului (în locul sabatului iudaic), apoi 
Paștele şi Rusaliile. Aceste trei sărbători sunt singurele sărbători creştine 
cu caracter general în primele trei secole"'!. În cursul sec. III, spune 
părintele Branişte, apare sporadic sărbătoarea Epifaniei sau Teofaniei, o 
sărbătoare comună a Naşterii și Botezului Domnului!!?, 


A ———— 


10 [bidem, vezi și D. Protase, Riturile funerare..., p. 125 şi 131. 


1% Virgil Lungu, Constantin Chera, Monumentul cu frescă de la Tomis - 
Constanţa, în "Magazin istoric", an XXII, 1988, nr. 7, p. 4-5. 


10 Epifanie Norocel, op. cit., p. 55. 
1u! Pr, prof. dr. Ene Branişte, Liturgica generală, p. 171. 
112 Ibidem. 
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Paralel cu acest proces, încă din sec. I-II], datorită martirilor, au 
apărut primele sărbători închinate sfinților, la început cu caracter local, mai 
apoi cultul lor extinzându-se în Biserică. Din sec. IV apar sărbătorile Sfintei 
Cruci şi Maicii Domnului. 2 | 

Relevant este faptul că în ținuturile noastre unele mărturii creştine ne 
dau informaţii prețioase pentru recunoaşterea unor sărbători din primele 
veacuri. Naşterea Domnului este menţionată în mai multe inscripții pe 
amfore, cum e cea păstrată la muzeul de la Histria, din sec. V, pe care scrie 
"Maria naşte pe Hristos" sau cea de la Constanța din sec. VI cu același 
text". Inscripţiile sunt legate evident de cinstirea Naşterii Domnului, pe 
care putem s-o considerăm ca existentă în viața Bisericii tomitane încă din 
aceste veacuri. 

Alături de Naştere, s-a ţinut şi Învierea Domnului. De fapt, credința în 
înviere a fost piatra de temelie a învățăturii noastre creştine dintotdeauna. 
Pe un bloc de marmură descoperit într-un cimitir, lângă Adamclisi, stă scris 
în greceşte şi latineşte: "Crucea morţii şi învierii”'!“. De asemenea, pe o 
cruce fragmentară de piatră, de la Callatis (sec. VI), scrie în daco-romană: 
"În moarte (stă) înviere"!!5. Existenţa termenului de înviere, care nu este 
în latina clasică, pentru că romanii nu aveau noțiunea de înviere în sens 
creştin!!$, este o dovadă că acesta s-a format pe pământul nostru 
românesc, din daco-romană. 

Sărbătoarea Învierii, numită şi Paşti, se prăznuia la noi, prin sec. IV, 
cu aceeaşi evlavie ca şi astăzi. O mărturie din acest timp o găsim în viața 
Sfântul Mucenic Sava (zis Gotul) de la Buzău. Fiind cântăreţ la biserică, de 
Paşti el a mers şi a petrecut sărbătoarea la preotul Sansala, din acel sat!!?. 
Deci, cu toată dificultatea năvălirilor barbare, cultul Învierii Domnului exista 
la creştini în toată Dacia. 

Alte sărbătoriri au fost cele închinate martirilor, când li se făceau 
slujbe speciale de pomenire, de ziua morţii lor, dar nu se cunosc date în 
legătură cu ţinerea acestor zile ca sărbători. Ca urmare, cu toate că am avut 


o serie de martiri în perioada străromână, numele lor au intrat foarte târziu 
în calendarul creştin. 


'» Epifanie Norocel, op. cit., p. 114-115. 
"4 Ibidem, p. 150. 
"5 Ibidem, p. 151, 
"11 Dicţionarele limbii române ne dau termenul "a învia" de la cuvintele în vivare, 


in vivere, vivere, fără ca să avem un termen propriu la originea cuvântului românesc. 
Pentru noţiunea de înviere s-a folosit în latină cuvântul resurectio (ridicare, sculare). 


"7 Glasul bisericii, an XXI, 1962. 
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CULTUL SFINTELOR ICOANE 


Dacă crucea este întâlnită frecvent între relicvele creștine străvechi, 
mult timp s-a crezut că icoanele au lipsit din viaţa bisericească a primelor 
veacuri. lată că cercetările arheologice au dat la iveală câteva imagini de 
icoană datând din epoci îndepărtate, lucru care atestă cultul creştinilor 
pentru chipul Mântuitorului, al Maicii Domnului şi Sfinţilor Apostoli. Astfel 
pe o gemă de la Tomis (sec. IV-V), azi aflată la British Museum, este 
reprezentat Mântuitorul răstignit, iar de o parte şi de alta figurile a 11 
Apostoli!!%. De asemenea, pe opaițul pictat de la Tomis (sec. IV) 
Mântuitorul apare în mijloc cu braţele ridicate (oranta), iar împrejur cei 12 
Apostoli. Figura este clasică, ceea ce dovedeşte o legătură strânsă a 
comunităţilor de aici cu lumea elenistică sau romană. | 

Opaiţele cu icoană sau cu cruce, cu monogram creştin, s-au folosit mai 
ales ca obiecte de cult, credincioşii cinstind astfel chipurile reprezentate pe 
ele, nu doar ca semne de recunoaştere creştine, ci ca icoane, cum sunt până 
azi icoanele cu candelă. Cu toate acestea, o artă propriu-zisă a icoanelor nu 
se va dezvolta la noi mult timp după înflorirea Bizanțului, când o atare 
influență s-a simţit în tot Răsăritul. Cel puţin epoca misionarilor a fost 
oarecum lipsită de opere de artă creştină, ei dând atenţie în primul rând 
răspândirii Evangheliei şi creştinării popoarelor barbare venite în Dacia. O 
excepție ar fi cavoul pictat de la Tomis, dar aici nu întâlnim icoane, iar 
imaginile care sunt nu reprezintă pictura eclesiastică. Ele s-au făcut probabil 
la comanda unui demnitar bogat care a adus pictori din lumea elenistică, 
după cum o dovedeşte stilul picturilor, realizând o artă de import, cu 
simboale spirituale, unele stând apoi la originea celor creştine. Un motiv 
care explică sărăcia de icoane creştine în această perioadă este lipsa în multe 
părţi a locaşurilor de cult, starea modestă a creştinilor şi raritatea meşterilor 
în pictura bisericească sau mozaic, ceea ce a făcut să fie greu de realizat 
icoane sau picturi murale, cum s-au produs în bisericile împăraţilor 
bizantini. Se ştie că la noi arta bisericească s-a dezvoltat după întemeierea 
statelor feudale, cu meşteri aduşi de către domnitori din Bizanţ. 


CONCLUZII 


Creştinismul a existat la noi încă din vremea apostolică şi mai ales s-a 
organizat, prin sec. III-IV, ca efect al legăturilor cu lumea latină si 
elenistică. În acest timp, cultul bisericesc, deşi este întâlnit în forme iate 
a însemnat prezența bisericii în popor. Din mărturiile arheologice 
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118 Epifanie Norocel, op. cit., p. 55. 
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descoperite, rezultă că formele de cult nu au existat în aceeaşi măsură pe tot 
teritoriul carpato-danubiano-pontic, ca urmare a situației istorice tulburate. 
Din cauza popoarelor migratoare, ținutul de la nordul Dunării a fost mai 
răvăşit. De aceea şi creştinismul s-a dezvoltat mai bine în zonele mai puțin 
expuse, cum a fost Scythia Minor, unde mulțimea martirilor, a inscripțiilor, 
bazilicilor, a obiectelor bisericeşti descoperite, etc. ne dă posibilitatea de a 
ne forma o imagine concludentă asupra cultului de la noi. Existența acestuia 
dovedeşte că Biserica a fost mereu viabilă, organizată temeinic în episcopii 
cu comunități mari, care-şi aveau propriile locaşuri de închinare, stabile, 
construite doar din piatră sau din lemn. Şi în restul țării, deşi avem mărturii 
mai puține, creştinismul a evoluat, cu toată vitregia vremurilor. Chiar în 
timpul migrațiilor, aici se creştinează goții şi se traduce Biblia în limba 
gotă, fapt ce constituie o dovadă asupra intensității vieții spirituale pe 
pământul românesc. : 

În Biserică existau pe lângă episcopi, preoți, diaconi şi cântăreți, se 
oficiau Sfânta Liturghie, Sfintele Taine, slujbe pentru morți şi sfinţiri, iar 
credincioşii se rugau, cinsteau icoanele, Sfânta Cruce, pe martiri şi sfinţi, 
zilele de sărbătoare, şi trăiau viaţa în pietate şi virtute. 

O contribuţie la evoluţia şi dezvoltarea cultului au avut-o legăturile cu 
Bizanțul care, după veacul al IV-lea, au influențat decisiv viaţa bisericească 
de la noi, inclusiv în organizarea monahismului, a mănăstirilor eliberate de 
dominaţia popoarelor migratoare. Mai târziu, influența bizantină va pătrund 
chiar prin intermediul slavilor, determinând înființarea episcopiilor a 
de Dunăre, cu rămăşiţele romane creştine şi slavi convertiți, ceea ce va avea 
ca efect organizarea Bisericii şi în ţinuturile nord-dunărene. 


INFLUENȚA GREACĂ ÎN CULTURA SEC. XVII-XIX 
ÎN MOLDOVA 


Conf. dr. Gh. Macarie 


Mărunt în raport cu altele, în sec. XIV-XV, oraşul Iaşi câştigă în 
importanță în secolul următor pentru ca din 1564, când devine capitală a 
Moldovei, viața acestuia se va identifica cu cele mai importante momente 
ale istoriei acestei țări româneşti, trăindu-şi pe parcursul unei frământate şi 
bogate istorii, înălțările, dar şi dureroasele lui prăbuşiri. Oraşul, pe care 
Ştefan cel Mare îl va socoti vrednic de una din cele mai de seamă ctitorii 
ale sale - biserica Sf. Nicolae - marcând astfel primul stil al arhitecturii 
noastre, va eşalona reperele principalelor epoci şi stiluri ale artei noastre. 

Din sec. al XVII-lea oraşul, în care mitropolitul - marele cărturar 
Varlaam îşi edita la 1643 în tipografia Trei lerarhilor a sa Carte 
românească de învățătură adresată semnificativ către toată seminţia 
românească, devine o adevărată vatră a culturii româneşti, succedând altor 
centre, dar în paralel se va constitui ca un perimetru ospitalier al culturii 
greceşti între secolul al XVII-lea şi începutul secolului al XIX-lea. Vădită, 
începând cu epoca lui Vasile Lupu, penetraţia greacă cunoaşte în continuare 
un ritm crescendo culminând la finele epocii fanariote. Cauzele acestei 
penetraţii au fost multiple: - cea mai importantă rezidând în opresiunile de 
tot felul ale imperiului otoman - omniprezent şi atotputernic în Grecia ca şi 
în întreg perimetrul bazinului mediteranean. 

De altfel influenţa spirituală greacă s-a grefat peste străvechile legături 
dintre strămoşii poporului nostru şi grecii coloniilor lor constituite la Marea 
Neagră în Scythia Minor (Dobrogea) încă din sec. VII-VI î.d.H. Această 
influență se continuă până la marile incursiuni avare şi slave (602), pentru 
a fi reluate în sec. XI-XIII şi apoi continuate în virtutea apartenenței la 
aceeaşi confesiune ortodoxă. 

Elenismul va lua treptat locul slavonismului; ca limbă a culturii, limba 
greacă, cu recunoscutele ei bogate posibilităţi 
româneşti medievale rolul pe care în statele Oc 


întregului bazin 
a, când profesorii 
o limbă a şcolii şi 
nlocui slavona cu 
XVIII, limba greacă 


greci îşi asigură majoritatea în Colegiul lui Vasile Lupu, 
a ştiinţelor, dar nu şi a cancelariei domneşti, care va î 
româna scrisă cu alfabet chirilic. Spre sfârşitul sec. 
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devine în țările române fereastra prin care cultura românească începe să 
întrevadă literatura universală'. Limbă de mare circulaţie a grecilor din 
întinsa lor diasporă, dar şi în mijlocul altor neamuri - ortodoxe - din 
provinciile foste cândva ale imperiului bizantin, greaca va deveni astfel un 
factor de coeziune spirituală până în momentul când se vor impune - în 
toate instituțiile de cultură și învățământ - limbile naționale. 

Pe întreg parcursul Evului Mediu, domnitorii principatelor române fac 
mari donaţii Athosului, dar şi întregului Orient creştin. Vasile Lupu şi 
Constantin Brîncoveanu cheltuiesc în această privință enorm luând locul 
bazileilor de altădată ai Bizanțului, ca sprijinitori ai ortodoxiei. Ca şi aceştia 
şi cu acelaşi scop al întăririi şi apărării credinței ortodoxe - Vasile Lupu 
convoacă la laşi, la 1642, lucrările Sfântului Sinod consacrate şi în acea 
Tagrammata, a Patriarhului Parthenie, tipărită în 1642 la tipografia Trei 
lerarhilor: tu eşti fala şi ajutorul neamului nostru, tu eşti lumina [...] eşti ca 
şi împăratul nostru, recunoştea în una din lucrările sale Atanasie Patelaros, 
adresându-i-se lui Vasile Lupu?. 

În aceste condiţii, influența greacă creşte continuu, augmentată fiind 
pe parcursul epocii fanariote. Nimeni nu contestă în cadrul unei istorii, 
rareori fără pete, neajunsurile şi silniciile epocii fanariote în principatele 
române. Dar nu se poate trece cu vederea rolul pe care secolul al XVIII-lea, 
al fanarioților, l-a avut în cultura românească. Nu se poate face abstracție 
de rolul benefic al unor fanarioți în dezvoltarea învățământului, grija - 
paradoxală la prima vedere - pe care unii din ei au avut-o pentru 
consolidarea şcolii româneşti și întărirea rolului limbii române în biserică. 
Nu numai luminatul ierarh lacov Stamate îndeamnă pe copiii 
reprezentanților claselor de jos să frecventeze şcoala, dar şi Nichifor 
(Nikiforos) mitropolit grec al Moldovei, care instituie - primul - 
obligativitatea învățământului elementar la 06.07.1749, dând în acest sens 
instrucțiuni precise preoților bisericilor: Sf. Nicolae, Sf. Vineri - şcoli în 
care se preda în limba română. Nu se poate uita intenția luminatului domn 
Constantin Mavrocordat, făcută publică în biserica Trei lerarhilor, de a 
desființa iobăgia (1 martie 1746) şi aceasta într-o vreme în care Europa nu 
abolise privilegiile şi nici grelele servituți feudale, după cum va rămâne 
nemuritor chipul lui Grigore al III-lea, fanariotul cu inimă de român, cum 


Pa 


' Al. Ciorănescu: Teatrul lui Metastasio în România în "Studii italiene”, 1 (1934), 
Bucureşti, p. 125, 


? Cf. Eudoxiu Hurmuzaki: Documente, vol. XIII, p. 446-447. 


: Educația, învățământul, gândirea pedagogică din România - Dicționar 
ic - coordonat de prof. dr. Şt. Bârsănescu şi prof. Florela Bârsănescu, Editura 
ifică şi enciclopedică Bucureşti, 1978, p. 37. 
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vodul-martir care, la 1777, a plătit cu capul 
nei. În acest context, numărul 


Eteria nu surprinde. O vor 


i s-a spus în istoria noastră, voie 
împotrivirea sa fermă față de răpirea Bucovi 


mare al românilor care sprijină la început “tul Veniamin Costache şi 
sprijini - unii din ei oferind mari sume - mitropolitu 


Gherasim, episcopul de Roman, Iordache Rosetti Roznovanu ŞI e aa 
Cantacuzino şi mulți alţii. Sfinţirea drapelelor Eteriei În cu € 
lerarhilor la 27.02.1821 de către mitropolitul Veniamin Costache, în 
entuziasmul unanim al celor prezenți (greci şi români) înscrie O pagină in 
relațiile dintre cele două popoare - greşelile ulterioare ale conducătorilor 
Eteriei nu anulează valoarea simbolică a evenimentului acestei zile. i 

l-a fost dat acestei mănăstiri, ctitorită la 1639 de un domn ambițios, 
iubitor de fast, dar şi de cultură, îndrăgostit statornic de formele ideale ale 
frumosului, să patroneze nu numai activitatea Colegiului lui Vasile Lupu sau 
cea a Academiei domneşti de limbă greacă pe unde a trecut floarea 
cărturărimii Orientului ortodox, dar și întreaga rețea de şcoli ale renașterii 
învățământului românesc, parte din ele funcționând aici până la 1890. Au 
trecut pe aici în sec. al XVII-lea Teodor din Trapezunt şi N. Kerameos, 
Meletie Sirigul (Sirygos), învățații patriarhi Dosithei şi Hrisant Nothara, dar 
şi mitropoliţii Varlaam şi Dosoftei - ierarhi şi ctitori de limbă românească. 
Le-au urmat în secolul al XVIII-lea o întreagă pleiadă de cărturari: Iosif 
Mesiodax , Nikifor Theotokis, Nicolae Cercel (Zerzulis) succedaţi de un 
Ştefan Dungas sau D. Gobdelos. Acestora le iau locul începând cu 1813 Gh. 
Asachi urmat după 1828 - an de referinţă al renașterii învățământului în limba 
română - de Gh. Săulescu şi Anton Velini, Gr. Cobălcescu, G. Musicescu, 
Titu Maiorescu (profesor și director al şcolii de învăţători), loan Creangă 
(elev al acestuia şi concomitent învăţător al şcolii de aplicaţie din perimetrul 
mănăstirii). Pe aici va fi trecut ca revizor şcolar şi marele Mihai Eminescu... 

Perimetrul Trei lerarhilor a fost sfințit nu numai de rugile a generații 
de monahi, ci şi de strădaniile acestor dascăli ai generațiilor succesive de 
elevi. Interferenţa în acelaşi perimetru a cărturarilor români cu reprezentanții 
culturii elene devine, în perspectiva istoriei, simbolică şi semnificativă 

Într-adevăr, cele mai importante repere A 
în limba greacă au fost desemnate la laşi. Aca 
în clădirea construită special în 1766 din fa 
s-a construit în 1839 actuala biserică catedral 
căreia și-au dat concursul între alții Nico 
Ierusalimului - Hrisant Nothara, Sub semnu i 
T. Coridaleu (Corydaleos) studenții - români și 
cursurile de filosofie și pentru prima oară în laşi, 
(fizica etc,), Din 1766 această școală se bucură d 
o transformă în o adevărată instituţie de învățămă 
în consecinţă, în spirit iluminist, în Aca 
epistimurilor. 


greci - vor participa la 
la cele de ştiinţe pozitive 
e o serie de reforme care 
nt superior. Va fi profilată 
demia învățăturilor şi 
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Preocupările pentru un învățământ superior bine organizat alternează 
cu altele vizând știința de carte a acelora de jos. Dacă Iașul devine în 
secolul al XVIII-lea şi o citadelă a învățământului de limbă greacă (cu 
ramificații în şcolile din Galaţi, Focșani şi Botoșani) se înființează tot 
atunci, prin hrisovul lui Grigore al III-lea Ghica din octombrie 1766, nu mai 
puțin de 26 de şcoli în limba română“. Aproape exclusiv în limba greacă 
se preda la Academia domnească - lucru firesc dacă ne gândim că în 
Occident locul limbii greceşti îl deţinea în învățământul superior limba 
latină. S-ar exagera dacă acest învățământ ar fi considerat de clasă. Evident, 
în mare măsură era apanajul celor avuţi, cu un anumit nivel de cunoştinţe 
însuşite acasă, dar şi Gh. Asachi cu toată râvna lui de a preda numai în 
limba română în cadrul cursului său, se înțelesese uneori, în cadrul primului 
an de curs 1813-1814 al elevilor săi - viitori ingineri-hotarnici - în 
majoritate români dar şi greci, în limba franceză (până şi-a tradus manualele 
în limba țării). Totuşi păturile de jos nu erau excluse acestui învățământ. Un 
sistem de burse (funcționând e adevărat cu discontinuități) reglementează 
această situație în favoarea elevilor săraci şi merituoşi. Prin hrisovul din 
24.V.1803 Alexandru Vodă Moruzi, domnitorul Moldovei, măreşte la 40 
numărul elevilor bursieri. Notabilă este dublarea de către acest domnitor, în 
unele oraşe (Galaţi, Focşani, Bârlad), a şcolilor greceşti cu şcoli în limba 
română’. 

Profesorii Academiei din Iaşi proveneau din Grecia sau din întreaga 
diasporă greacă. Erau flancați spre sfârşitul secolului al XIX-lea de unii 
profesori români al căror număr va deveni preponderent în perimetrul 
şcolilor dintre Mitropolie şi Trei Ierarhi după 1800. Între profesori s-a 
remarcat cu deosebire Nichifor Teotochis, autorul lucrării Elemente de 
fizică (apărută la Leipzig în 1765) considerată de specialişti primul tratat de 
es modernă newtoniană - manual după care se predă la Academia din 

i, 

Majoritatea profesorilor şi-au asociat studiilor lor în mediul grec (la 
Constantinopol sau în alte părți) o solidă formaţie dobândită în Franța, 
Italia, Germania. Astfel Iosip Mesiodax, mult apreciat de Rigas Velestinolis, 
care l-a cunoscut la Viena în 1780 a avut o astfel de solidă pregătire. | 
invăţăturile sale sintetizate în tratatul său de pedagogie, în care se face 
interpretul lui J.L.ocke și Fenelon, au stat la baza procesului didactic nu 
numai în Academia din lași, dar au fost urmate şi continuate în mediul 
școlilor grecești din Smirna, Larissa etc. Aromânul Nicolae Cercel 
(Zerzulis), fost elev al şcolilor din Janina, student ulterior în Italia şi alte 
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țări ale Europei, predă filozofia după cele mai apreciate metode A A 
din Occident. Putem spune despre acest profesor ca şi despre a y lah 
Academia din lași că.a avut şi el ambiția lui Constantin Varda al d 
(profesor la Academia din Bucureşti) - aceea de a face ca tinerii Daciei s 
devină fii ai luminii“. 

Format la Academia din Bucureşti, apoi la Paris unde a fost studentul 
celebrului Lalande, pătruns de spiritul operelor lui Condillac, Kant, Voltaire 
şi Rousseau, Daniil Filippidis a predat la Iaşi în învățământul particular (a 
fost profesorul copiilor lui Alexandru Moruzi) dar şi de stat, la Academia 
domnească. Spirit enciclopedic, s-a ilustrat ca filozof şi fizician, 
matematician şi geograf, a fost apreciat ca filolog şi istoric. Ştefan Dungas, 
fost student al lui Schelling la Jena, a predat tot aici; concepțiile sale erau 
îndatorate celor mai de seamă reprezentanți ai secolului luminilor. Dimitrie 
Gobdelas, doctor în ştiinţe la Budapesta, era se pare ultimul mare profesor 
care s-a impus în matematică, filozofie dar şi în alte discipline; împrejurările 
de la 1821 i-au zădărnicit mare parte din acţiuni”. 

Examenele de sfârşit de an ale Academiei domnești din laşi la care 
participa elita socială a capitalei, mitropolitul, uneori domnitorul însuşi, 
constituiau un prilej oficial de recunoaştere a străduințelor comune ale 
elevilor dar şi ale profesorilor. 

Au fost fireşte şi rivalități - este cazul conflictelor, notorii în epocă, 
dintre Gh. Asachi şi Dimitrie Gobdelas; s-ar exagera dacă acestea ar fi 
extinse în rândul elevilor secției în limba română condusă de Gh. Asachi şi 
elevilor Academiei domneşti de limbă greacă. Este semnificativ în această 
privință examenul pe care elevii lui Gheorghe Asachi îl dau la 12.VII.1819 
-examen desfăşurat la înalte cote profesionale în prezența autorităților 
oficiale ale statului şi consulilor străini, acreditați la Iaşi. Lucrările elevilor 
lui Gh. Asachi - viitori ingineri hotamnici - au fost integrate unei expoziții 
- prima de acest gen din capitala Moldovei lui Ştefan cel Mare (a cărui 
personalitate era invocată din ce în ce mai des de românii angajați într-un 
proces de trezire a conștiinței naționale) dar şi planul unei clădiri mărețe 
în cinstea Greciei renăscânde. Lucrarea era dedicată şi trimisă (printr-un 
intermediar) şcolii din insula Chios în semn de admirație și mare 

i moldovean tru RX 
considerație a tineretulu pentru această insulă, fala Greciei 


* Citat din "Loghios Ermis” - 1811, p, 339. după Ariadna Comariano-Cioran: 


Academille domnești din București și Iași, Editura Ac : 
București, 1977, p. 99. ademiei R.S. România, 


7 Informaţii pe larg in remarcabila lucrare a Ari i 
Academiile domnești din București și Iaşi. riadnei Comariano-Cioran, 
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entru tinerii ce studiau acolo”. Este un adevărat manifest al i presa 
româno-areceşti cum a remarcat Ariadna Comariano Cioran, distins 


cercetătoare a acestor fapte. 
Există şi acum, la laşi, pe str. Ștefan cel Mare, clădirea palatului 


şi p 


familiei Rosetti-Roznovanu (actuala primărie a oraşului), clădirea aflată 
acum două secole nu departe (în faţa) Academiei domnești - dispărută ca 
imobil în 1827. Aici în casa boierească a Roznovenilor s-a născut şi apoi s-a 
materializat ideea învățământului lancastrian, care în 1820, aici la laşi, a dat 
un număr impresionabil de absolvenţi - viitori învățători ai grecilor din 
satele şi oraşele din Grecia continentală, cea insulară sau din întreaga întinsă 
diasporă greacă într-o vreme, în care, supuse dominaţiei străine, aceste 
localități nu aveau această posibilitate. Şcoala a fost înfiinţată de Neculai 
Rosetti Roznovanu (având ca inspiratori morali pe Adamantie Korais şi loan 
Capodistria), care a acordat generos sprijinul său material, şi Gheorghe 
Cleobulos, care a tipărit la Paris, în 1819, materialul didactic al şcolii 
(tabelele pentru catehism şi aritmetică au fost tipărite în tipografia 
Mitropoliei din Iaşi). Rezultatele şcolii au depăşit aşteptările întrucât Sociéte 
pour l’enseignement élémentaire din Paris considera materialul didactic 
al acestei şcoli ieşene ca model - superior în anumite privinţe celui din 
instituţiile similare din Franţa. Traduse ulterior şi în limba română (1825) 
ele vor forma baza învățământului lancastrian din Moldova. Cu diplomele 
eliberate prin grija mitropolitului Veniamin Costachi, tinerii greci au păstrat 
în suflet recunoştinţa pentru neamul celor de aceeaşi credinţă ortodoxă, care 
le-au facilitat această performanţă (recunoştinţa obştească a grecilor). 
Tipografiile greceşti, care au activat în laşi au constituit, fiecare în 
parte, tot atâtea focare de cultură de care au beneficiat nu numai membrii 
minorităţii elene, ci şi românii - limba greacă fiind utilizată ca limbă a 
ştiinţei. Dacă acţiunea patriarhului Kiril Lucaris, de a organiza o tipografie 
greacă la Constantinopol a fost zădărmicită, Iaşul, dimpotrivă, nu şi-a 
dezminţit nici în această privință ospitalitatea. Începutul a fost făcut - e 
adevărat simbolic - la 1642 prin publicarea acelei Ta gramata, a 
patriarhului Partenie, apărută în tipografia românească a Trei lerarhilor. 
Tipografia grecească, prima de acest fel în Orientul ortodox" a fost cea de 
la Cetăţuia, înființată în 1682 la inițiativa lui Dosithei Nothara, patriarhul 


memea 


A ? eat Ermis", 1818, p.564-568 (după Ariadna Comarinano-Cioran, op. 
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” Cf. relatările din ziarul grecesc din Viena "Loghios Ermis" 
» 1820, p. 69 
Ariadna Comariano-Cloran, op, cit., p. 91). , p. 692 (după 
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h. Duca - ctitorul acestei 


lerusalimului şi cu sprijinul domnitorului G ul acest 
let românului Mitrofan 


mănăstiri. Tipograful de talent a fost găsit în persoana român” fül 
- starețul mănăstirii Bisericani. Faptele sunt relatate de însuși patriar i 

Dosithei în a sa Istorie a patriarhilor Ierusalimului (Cartea XII, CE X , 
p. 1236: Jar în anul 1680 fiind la laşi şi văzând pe moldoveni că au 
tipografie, iar grecii nu, muream de necaz. lar Dumnezeu conducătorul ŞI 
săvârşitorul celor bune, ne aduce pe un român ieromonah anume Mitrofan 
şi i-am dat şaizeci de lei şi ne-a construit o tipografie nouă). 

S-au tipărite aici cărți menite să apere şi să întărească credința ortodoxă 
de ofensiva catolică sau propaganda calvină. Acest rost îl au lucrări ca aceea 
a patriarhului Nectarie (Nectarios): În contra primatului papei (laşi, 
1682). Autorul adaugă după titlu: Îngâmfarea apuseană se lăuda că întrecea 
mai înainte cu mult pe răsăriteni în ştiinţa grecească şi în tipărirea cărților, 
luminarea ambelor acestor lucruri a răsărit de curând aici pentru 
credincioşi: lucrările acestea sunt lauda lor, iar Dumnezeu a 
răsăritenilor!?. : 

Având în vedere întărirea credinței ortodoxe, a unității ei împotriva 
tendințelor centrifuge, s-a tipărit tot aici, în 1683, la mănăstirea Cetățuia 
din marginea Iaşilor lucrarea lui Simeon arhiepiscopul Salonicului - În 
contra ereziilor. În prefață se aduc mulțumiri domnitorului Duca. Mult se 
bucură neamul elenic cărui i-ai oferit de curând această carte, tipărind-ò 
cu cheltuiala ta. Ție îți aduce coroana de pietre prețioase şi răpită de 
bucurie înaltă puterea ta prin prea onirătoare laude”. Una din ultimele 
lucrări, care a apărut aici a fost Tomul împăcării între 1692-1694. 

Evident å fost prima dar nu şi ultima tipografie grecească din laşi. Cărți 
în limba greacă au continuat să se tipărească şi ulterior. Remarcabilă a fost 
activitatea lui Manuil Vernardos, care a instalat nu departe de Mitropolia 
din laşi (biserica Sf. Gheorghe zisă și Mitropolia veche, ctitoria din 1761 
a lui loan Theodor Calimah) o tipografie activă între 1812-1821. 

Evident reperele culturii greceşti nu se referă doar la tipografii sau la 
instituţiile de învățământ. Te întâmpină la tot pasul biserici, mănăstiri; în 
unele dintre ele, altă dată închinate Ierusalimului sau muntelui Athos 
persistența călugărilor greci vreme de mai bine de două secole, nu a ae 
fără urmări, Cărţile sau manuscrisele, icoane ferecate în argint, cruci de 
chiparos sculptate, strane și catapetesme - de regulă dăruite de domnitorii 
români - parte din ele mărturisesc măiestria altor meleaguri. La Golia 


0 Citatul s-a dat după Bibliografia românească veche (1508-1830 = 
i i : 
și Nerva Hodoș, Slabilimentul grafio Socec, Bucureşti, 1903, tomul 1 (1508.1716). sri 


'2 idem, p. 252. 


3 Ibidem, p. 274. 
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(1660) în biserica altădată închinată mănăstirii Vatopedi de la Moa 
Athos, icoanele împărătești ale catapetesmei din a doua jumătate a se Ar 
al XVIII-lea mărturisesc pictura diasporei grecești; lor li s-áu adăugat altele, 
de la 1838 - poate mai puțin valoroase dar nu mai puțin reprezentative. 
Sculptura catapetesmei, ale unor piese de mobilier se încadrează într-un 
anumit baroc balcanic, în care aportul elementului grec este distinctiv. 
Studiul comparativ, prin raportarea la sculptura decorativă ecleziastică din 
Macedonia occidentală de la sfârşitul secolului al XVIII-lea, care a oferit 
modelele ornamentale pentru iconostasele edificiilor din țările balcanice, ar 
fi revelatoriu. Epitaful de marmură albă al Sultanei Racoviţă, îngropată aici 
în 1753, este, având în vedere măiastra lui realizare, cea mai pură şi mai 
elegantă întruchipare a barocului constantinopolitan -din Iaşul sec. al 
XVIII-lea. Alături, o altă piatră funerară, tot din marmură, cu însemnele 
casei domnitoare ale Smarandei Mavrogheni-Calimachi (din 1838) şi a fiului 
ei Scarlat Calimachi este de asemenea reprezentativă pentru evoluţia 
ulterioară a acestor epitafe. Este stilul în care s-a construit la 1761 biserica 
- Sf. Gheorghe (zisă Mitropolia veche) şi se vor restaura radical bisericile 
Talpalari (construită în sec.XVII) şi Sfinţii Theodori (refăcută din temelii 
în 1760). Aceluiaşi stil îi aparţin cişmelele cu sculpturi în marmoră de la Sf. 
Spiridon (1765) şi Golia (prin 1766). Este stilul în care graţia elegantă, 
puțin obosită, a acestei variante a barocului interferă cu delicate insinuări 
orientale; este ultima fază, nu lipsită de morbidezza a artei, prevestind 
sfârşitul secolului fanariot. Evident maniera de a construi şi sculpta, ilustrată 
în aceste edificii a fost părăsită întrucât biserica Bărboi, refăcută în 1843 de 
arhitectul grec Karides, care şi-a oferit serviciile ocazional şi ca sculptor, 
corespunde altor formule stilistice. 

` Există graţie cercetărilor profesorului V. Cândea o remarcabilă, 
exhaustivă statistică a mărturiilor artei noastre vechi, prezentă (prin daniile 
domnitorilor) în colecţiile Athosului şi ale întregii diaspore greceşti; o 
statistică inversă a obiectelor de artă religioasă create în mediul grec - 
obiecte ajunse la noi prin schimburi culturale sau comandate de români - ar 
fi utilă nu numai pentru spaţiul balcanic al popoarelor ortodoxe. 

„Există în lași clădiri de la sfârşitul secolului al XVII-lea şi începutul 
celui următor - concepute în stil neoclasic - care prin istoria lor sunt legate 
de anumite evenimente ce au angajat nu odată concomitent cele două 
En 1 R ie de la Galata (sfârşitul secolului 

á re istorică ca şi varianta neoclasică a 
palatului domnesc, edificată de domnitorul Al. Moruzi în 1806, casa 
egumeniei de la Golia, casele Canta de la C 
Cantacuzino-P 4 opou, casa 

R no- aşcanu și altele mai sunt încă prezente... 

xistă însă în lași un document unic pentru confluența artistică din 


cadrul spiritualităţii poporului român şi elen - acesta este reprezentat de 
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pictura de excepție a lui Eustaţie Altini ( 1772-1814). eh barele 
Greciei dintr-o familie mixtă (unul din părinți grec, celăla păi kat 
expatriat în Moldova din cauza opresiunii turcești (nu înainte ca i e, 
la una din cele mai temeinice școli din Zagora) -Eustaţie Altini a 
primul nostru pictor trimis ca bursier al statului să E de 3 
Academia imperială din Viena - oraş în care văditul, timpuriu! său taten 
nu a avut decât de profitat. Format la școala unor profesori de faimă 
europeană, Eustaţie Altini, sprijinit de spirite luminate ca protectorul său de 
o viaţă - mitropolitul Veniamin Costachi - a reînnoit radical pictura 
religioasă; prin icoanele sale e! înlocuieşte neobizantinismul obosit printr-o 
viziune plastică nouă, în care rigorile neoclasicismului se armonizează cu 
grațiile delicate ale barocului vienez. Pictează remarcabil la laşi icoane şi 
catapeteasma bisericii Banu (terminată în 1802), icoanele (primul registru) 
al catapetesmelor bisericilor Sf. Nicolae din Bălți (în 1803) - azi Republica 
Moldova - şi Sf. Gheorghe (Mitropolia veche a Iaşului în 1805, 
catapeteasma catedralei episcopale din Roman (1805), pentru a cunoaşte 
apogeul în faimoasa catapeteasmă a bisericii Sf. Spiridon din laşi 
(terminată în 1813). 
* A realizat în paralel portretele - admirabile sondaje psihologice - unor 
membri ale elitei sociale a vremii (bărbați şi femei), primele peisaje din 
istoria picturii româneşti moderne, realizând o armonie a tonalităților de 
culoare, până la Theodor Aman şi Nicolae Grigorescu. Este până la aceşti 
maeștri cel mai imporant pictor de pe meleagurile noastre, dar raportat la 
ceea ce s-a realizat până la 1850-1870 în Grecia, Bulgaria, Serbia, cel mai 
talentat artist plastic al acestor zone geografico-spirituale a Balcanilor. Este 
greu astăzi să distingem elementele ce ţin de spiritualitatea românilor sau 
grecilor în pictura acestui mare artist. E. Altini este partizanul unui 
neoclasicism unificator. El pictează respectând tematic erminia lui Dionisie 
de Fierna, dar în privinţa limbajului plastic apelează la evangheliile ilustrate 
de la Viena sau Nurenberg, Dar felul de a înțelege suferințele, bucuria şi 
durerile şi înălțările omului aparțin solului în care a creat sau care l-a 
zămíslit, Sunt anumite portrete, ca acela al lui Scarlat Callimachi (astăzi 
i TSEN palatului Mitropolitan din laşi) de o uluitoare intuiție psihologică, 
me PPa cd Sia melancolia dulce-amară a amurgului epocii 
n a context ina “aţa E Sh S eni 

3 | ` . 
origine dar și prin fondul ideativ-afectiv al plasticii sale) apa Al po 
Cazul nu este nici rar, nici straniu, ci mai degrabă simbolic, el ned 
alegoric confluența a două culturi - cea română şi greacă - cu atât Taan 
de vedere comune, pe care legăturile eșalonate pe parcursul S Dage 
secole le-au integrat permanențelor lor spirituale, a = 
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ECOURI ALE PROVERBELOR LUI SOLOMON 
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ÎN CULTURA POPULARĂ ROMANEASCA 


1. Temeiuri biblice ale culturii populare româneşti 


Cultura unui popor este întotdeauna tributară, în sens benefic, 
elementelor fundamentale care îi marchează devenirea istorică şi de aceea 
expresia "Omul este ceea ce mănâncă" poate fi extrapolată şi asupra culturii 
populare, cu întreaga diversitate a formelor ei de exprimare. 23 

Creştin prin origine şi fiinţă, căci nu se poate vorbi de o perioadă 
istorică în care să nu fi fost creştin şi nici despre o dată fixă a încreştinării, 
ca la popoarele vecine, neamul românesc şi-a plămădit fiinţa cu aluatul 
cuvântului Sf. Evanghelii, în dragoste de dreptate, fraternitate, viețuire 
paşnică, smerenie şi frică de Dumnezeu. 

Idealul uman promovat de învăţătura creştină se regăseşte în structurile 
de profunzime ale idealului uman cultivat de cultura noastră populară. 
Noţiunea de omenie cuprinde în sine o sinteză a virtuţilor prin care persoana 
umană dobândește echilibrul interior, orientată spre veşnicie, după modelul 
ceresc ce s-a numit pe Sine Însuşi Fiul Omului, şi intră în armonie cu 
semenii. "Omenia românească are multe sensuri; ea e prezentă în mod difuz 
într-o mulțime de însuşiri ale poporului român. E un nume general pentru 
toate relaţiile cinstite, atente, sincere, înțelegătoare, lipsite de gânduri de 
înşelare a semenilor. A fi om de omenie înseamnă a fi om adevărat, a fi 
realizat adevăratele calități de om. Omenia înseamnă frâna în calea tuturor 
pornirilor care coboară pe cineva de la treapta de om. [...] Om de omenie 
nu-i o însușire posibil de practicat în izolare, ci e o relație cu ceilalți, e 
relaţia normală a omului cu semenii săi. Omul nu e om decât în relaţia 
normală cu semenii săi”!, 

Cartea fundamentală a creştinismului, Sf. Scriptură a pătruns prin 
cultul divin și propoveduirea Bisericii în cele mai intime straturi ale culturii 
Poppa, pe mem nu e de mirare că anumite cugetări sau sentințe morale 

au fost asimilate de înțelepciunea poporului care şi le-a împropriat 
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TIOL l exii despre spiritu 
Scrisul românesc, Craiova, 1992, i 79, pre spiritualitatea poporului român, 
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ca pe nişte bunuri ale sale. În preluarea de valori, poporul zi cel ua 
exigent cenzor deşi, paradoxal, pare locul cel mai comun de receptare a 
influențelor de orice natură. aA 

Apropiindu-ne de tezaurul maximelor şi proverbelor româneşti, adunate 
şi publicate în culegeri de marii iubitori de folclor în ultimele două veacuri, 
este limpede că pe lângă experiența milenară, proprie popoarelor cu o istorie 
îndelungată, Biblia şi învățătura creştină, în general, sunt puternice izvoare 
de inspirație. Iată câteva exemple dintr-o carte de proverbe româneşti, care 
nu mai au nevoie de comentarii în privința originii: ; 
"Mai bine bârna din ochiul tău să o scoţi, decât gunoiul din ochiul fratelui 
tău"; "Ceea ce vreți să vă facă vouă oamenii, faceți şi voi lor”; "Cel ce 
suferă pe nedreptate se întăreşte”; "Iuda pentru treizeci de arginți a vândut 
pe Hristos"; "Nu arunca mărgăritarul înaintea porcilor"; "Cine dă săracilor 
împrumută pe Dumnezeu"; "Gol ai venit, gol te duci, cu tine d-aici nimic 
nu duci", "Un câine viu face mai mult decât un leu mort” ş.ă. 


2. De la Proverbele biblice la proverbele româneşti 


Identificarea şi analiza nuanţată a corelaţiilor dintre textul Sf. Scripturi 
şi cultura populară românească constituie un proces complex şi, de aceea, 
ne oprim aici doar asupra unui model care credem că poate fi considerat 
paradigmatic: receptarea şi valorificarea existențială, practică, în 
înțelepciunea proverbelor româneşti a învățăturii religios-morale cuprinse în 
cartea Proverbelor lui Solomon. ; 

Deşi noțiunea de proverb nu poate caracteriza integral ambii termeni 
ai comparației - proverb sau pildă biblică şi proverb ca formulare gnomică 
a înțelepciunii populare - considerăm totuşi că destinația comună, evident 
didactică, tendința de esențializare care poate numai în poezia extrem 
orientală mai este căutată cu atâta asiduitate, utilizarea unor procedee 
stilistice apropiate în formulare, folosirea prepoiderentă a paralelismului 
(sinonimic, antitetic, sintetic, parabolic) ne îndreptățesc la studierea 
influențelor scripturistice în cultura noastră populară exprimată prin 
conținuturile paremiologice. 

Pe de o parte, avem cartea revelată a Vechiu 
a colecţiilor” de sfaturi pentru dobândirea 
monumentala componentă a poeziei didactice eb 
sapienţiale din întreaga lume veche. Dacă Psalmii reprezintă punctul cel mai 
înalt atins de poezia ebraică, acelaşi lucru se poate afirma despre Proverbele 
(Pildele) lui Solomon pentru literatura didactică. 

"Intr-un stil bogat în imagini şi comparații, viu în expresii şi adânc în 
psihologia vieţii zugrăvite, plin de culegeri sublime şi variate, Solomon 


lui Testament, "colecţie 
înțelepciunii în viaţă, 
raice, culme a literaturii 
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expune în această carte doctrina religioasă, dar mai ales od ae lui 
Israel. Plecând în comparațiile sale de la lucruri şi fapte natura e ŞI 
cunoscute pe care le îmbracă în forma poetică a paralelismului stihurilor 
ebraice, autorul a dat naştere acelui stil concis dar sentenţios, ie ŞI 
parabolic, care imprimă operei sale un colorit cu totul particular”. 

De cealaltă parte, avem proverbele româneşti, care spre deosebire de 
celelalte genuri ale literaturii populare ca: poveştile, cântecele, doinele, 
bocetele, baladele, descântecele, orațiile de nuntă ş.a. care au avut o viață 
oarecum autonomă, fiind rostite la diferite ocazii, genul paremiologic a 
făcut corp comun cu ființa graiului popular, componentele sale fiind 
revărsate în masa vocabularului. "Proverb este o expresie înțeleaptă, 
filosofică sau didactică, care merge din om în om. Se propagă mai ales prin 
viu graiu şi este anonim. Nu este vorba cutăruia sau a cutăruia, al cărui 
nume se pomeneşte, a cutărui înţelept sau a cutărui filosof ci întradevăr, 
cum şi scrie Pann: "Vorba ăluia", oricine ar fi el; indiferent de unde se naşte 
şi de unde vine, care este obârşia, cum s-a dezvoltat în cursul vremurilor; 
când ajunge proverb, toate acestea sunt de mult şterse. Singurul semn 
caracteristic este nuanța populară, căci proverbul reprezintă mentalitatea, 
modul de a vedea şi de a înțelege al poporului la care se găseşte şi unde se 
întrebuințează"?. Varietatea şi complexitatea tematicii proverbelor asigură 
acestui gen literar străvechi o extraordinară productivitate. luliu Zanne a 
adunat într-o monumentală colecţie 20.940 de proverbe. Făcând o clasificare 
a temelor, se constată că: "lăsând la o parte zicătorile şi alte specii, se 
estimează cca. 4.000 tipuri de proverbe cu o tematică ce îmbrățișează viața 
omului cu toate aspectele şi contingențele ei"*. 


“3. Moralitatea - temă fundamentală a proverbelor 


În conţinutul variat al creațiilor populare o preocupare “fundamentală 
este moralitatea. Omul moral apare, în concepția poporului, ca împlinire a 
destinului individual, premisă a armoniei sociale. "Credincioşii au o morală 
simplă, pozitivă, o cuminţenie înnăscută, o cumsecădenie deasupra oricărui 
reproș, o omenie recunoscută. Virtuţile sunt practicate din convingere, 
păcatele sunt excepţii condamnabile. O întreagă literatură folclorică scoate 


* Pr. prof, Mircea Chialda, Idei mora 


I-sociale în proverbele lui îi ìi 
EAA SA proverbele lui Solomon, în studii 


„A Moses Gaster, Introducere la Povestea vorbii, Craiova, 1936, p. XIV. 


„+ Alexandru Tănase, 


: (0) istorie umanistă i 
1995, vol 1, A: anistă a culturii române, Ed. Moldova, laşi, 
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în evidenţă virtuțile şi condamnă corosiv patimile în expresii e a 
memorabile, adeseori gnomice. Fără teoretizare, selecţia lor devine o mora 

A ccintă şi eficace"S. | rapide 
i e etenă populară surprinde valoarea de nepreţuit a sa căra . 
cheamă pe om să o pună în practică deoarece i se potrivește ființia . Planu 
etic se sincronizează cu cel estetic? virtutea e împărtăşire din frumuseţe, 
lumină, bucurie, păcatul este întruchipare a urâtului. Frumuseţea virtuțis 
armonizează temeliile axiologice ale existenței: adevăr, bine, frumos într-o 
sinteză ce luminează întreaga viaţă. Mergând pe calea binelui, omul 
cinstește pe Dumnezeu şi evlavia devine "lucrătoare prin iubire” față de 
semeni. i 

Pedagogia proverbelor utilizează mijloace variate, de la mireasma 
înțelepciunii bătrâneşti până la ghimpele usturător al ironiei, însă scopul 
final este unul singur: înnobilarea omului prin moralitate. După exprimarea 
sugestivă a lui Moses Gaster: "Proverbele sunt pentru relațiunile morale ale 
omenirii întocmai ca moneda pentru relațiunile sociale”. 
“ Punând alături preceptele solomonice şi formulările apoftegmatice ale 
poporului vom constata numeroase asemănări. Fără a ignora deosebirile, 
vom sesiza în cele ce urmează interferenţele, deoarece ni se par interesante 
şi folositoare. În analiza virtuţilor şi a păcatelor ne vom călăuzi de modul 
cum împarte Morala creştină datoriile oamenilor: mai întâi cele față de 
Dumnezeu, apoi cele față de sine şi față de aproapele. 


4. Raportul om - Dumnezeu oglindit în proverbe 


Fiind inspirată de Duhul Sfânt, cartea Proverbelor cuprinde o morală 
religioasă în care sentinţele privitoare la datoriile omului față de Dumnezeu 
ocupă un loc deosebit. Teologia Proverbelor conține învățături adânci, 
revelate prin persoana regelui înţelept, şi la loc de frunte se situează “frica 
de Dumnezeu", începutul înțelepciunii. Această temere de Dumnezeu nu 
trebuie să fie frica sclavului, ci este o stare complexă în care se împletesc 
respectul, devotamentul, ascultarea, supunerea, iubirea. Acestea aduc omului 
viața şi puterea de a se elibera de lanţurile morţii spirituale. “Mila şi 
adevărul să nu te părăsească, leagă-le împrejurul gâtului tău şi scrie-le pe 


tabla inimii tale... În toate lucrările tale gândeşte-te la EI şi El îţi v Í 
toate cărările tale"(3,3; 3,6), ŞI BI îți va netezi 


4 
* Petru Rezuş, Folclorul religios şi im 
š portanța lui pent i 
credincioşilor, Glasul Bisericii, nr, 11-12/1970, p. : 143. Beal teleitera Baie 


é Istoria literaturii române, Editura Academiei, Bucureşti, 1964 p. 194 
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Înţelepciunea poporului a exprimat în termeni potriviţi legătura strânsă 
dintre elementul moral şi cel religios, subliniată de multe ori în cartea 
biblică. Cine și-a pierdut simţul moral al bunei vieţuiri cu semenii, acela Şi 
l-a pierdut și pe cel religios, al legăturii cu Dumnezeu: "Cine de oameni nu 
se ruşinează, nici de Dumnezeu nu se înfricoșează””. 

Grija lui Dumnezeu faţă de creaturile Sale este exprimată astfel în 

textul scripturistic: "Cărările omului stau înaintea Domnului şi El ia seama 
la toate căile lui” (5, 21); "Ochii Domnului sunt pretutindeni, veghind 
asupra celor buni şi celor răi” (15, 3), "Multe puneri la cale frământă 
inima omului, dar numai sfatul Domnului se împlineşte"(19, 21). 
Autorii anonimi ai proverbelor formulează acelaşi adevăr în diferite moduri: 
"Fiecare pentru sine, Dumnezeu pentru toți" (3654), "Berzei oarbe îi face 
Dumnezeu cuib” (1413), "Nu-i cum gândeşte omul, ci cum vra Domnul” 
(5372). 

"Cine dă săracilor, împrumută pe Dumnezeu" (1952) este o expresie 
populară a versetului biblic din Proverbe 3, 9: "Cinsteşte pe Dumnezeu din 
averea ta şi din pârga tuturor roadelor tale”. 

Înţelepciunea populară accentuează în nenumărate rânduri că 
Dumnezeu ajută numai pe cei harnici, care valorifică darurile primite: 

Dumnezeu dă, dar nu aduce acasă (3312), 

Dumnezeu dă omului dar în traistă nu-i bagă (3314) 
Munca de ţi-o cauţi bine e şi Dumnezeu cu tine (5095) 
Roagă-te lui Dumnezeu şi munceşte tot mereu (6461) 

Bunătatea divină se revarsă asupra credincioşilor, împlinind râvna 
omului: "Dumnezeu când îţi ajută şi ferul se face plută" (3310) dar dreptatea 
de sus nu întârzie să pedepsească pe cei ce se abat de la legea morală, căci 
"Dumnezeu are scări şi de suit şi de coborât" (3305) 

Dumnezeu nu bate cu ciomagul (3318) 
Dumnezeu nu rămâne la nime dator (3319) 
Dumnezeu nu răsplăteşte ca duşmanul, ci goneşte cu anul (3320). 

Cei drepți sunt răsplătiți cu daruri pămînteşti şi bogății veşnice, iar cei 
păcătoşi au parte de nenorociri. 

Cine e bun place și lui Dumnezeu (1964) 
Fii bun ca să trăieşti mult (3683) 

Ce-i drept şi lui Dumnezeu îi place ( 1749) 
Dreptatea niciodată nu piere (3290) 
Numai la Dumnezeu e dreptate (5422), 


PS CES E 9 a a a Na 
7 
Proverbe românești, Editura pentru literatură, 1967. În continuare, numerele din 
paranteza care urmează proverbelor reprezintă identificarea textelor respective în colecţia 


la care se face referire în această notă. 


| 
f 
| 
| 


| 
| 
j 


170 TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 


Învățătura despre Dumnezeu cuprinsă în proverbele româneşti se 
apleacă asupra aspectelor practice, spre deosebire de cartea lui Solomon 
unde înălțimea teologică a gândirii înţeleptului se împleteşte cu frumusețea 
îndreptarului moral. 


6. Trăsăturile omului înțelept 


Morala Proverbelor se întemeiază pe virtutea înțelepciunii: izvorul şi 
încununarea celorlalte virtuți. Reliefând valoarea dobândirii înțelepciunii 
regele Solomon spune că "mai puternic este un înțelept decât un voinic şi 
cel priceput este unul plin de putere" (24, 5). 

Frica de Dumnezeu, smerenia, răbdarea, stăpânirea de sine sunt 
caracteristici ale omului înțelept. Proverbele laudă importanța deosebită a 
înțelepciunii: "Ea este mai prețioasă decât pietrele scumpe; nici un rău nu 
i se poate împotrivi şi e binecunoscută tuturor celor ce se apropie de ea; _. 
nimic din cele dorite de tine nu se aseamănă cu ea. Viaţa lungă e în 
dreapta ei, iar în stânga bogăţie şi slavă; din gura ei iese dreptatea, legea 
şi mila pe limbă le poartă. Căile ei sunt plăcute şi toate cărările ei sunt 
căile păcii” (3, 15-17). 

În proverbele noastre, înțelept este considerat cel ce ştie să aleagă 
mijloacele cele mai potrivite pentru atingerea scopului urmărit, deci 
concepția pune în evidenţă inteligența practică şi cultura: 


Omul învăţat are stea în frunte (5781) 

Înțeleptul învaţă din păţania altora, nesocotitul din a sa (4293) 
Vrednicia fără înțelepciune, ca o frumuseţe fără ochi (8066) 
Omul înţelept face ce poate nu ce vrea (5780). 


Blândeţea şi răbdarea sunt virtuţi care împodobesc pe cel înțelept: 
"Omul blând va fi binecuvântat, căci din pâinea lui dă celui sărac (22, 9) 
iar Domnul încearcă pe fiii Săi pentru a-i întări în virtute: "Căci Domnul 
ceartă pe cel pe care-l iubeşte şi ca un părinte pedepseşte pe feciorul care 
îi ae drag (3, 11). 

ntâlnim şi în cultura noastră populară prov i 
RN pop proverbe ce fac elogiul 
Vorba dulce, mult aduce (8017) 
Răspunsul blând înlătură mânia (6902) 
O vorbă bună stinge focul mai curând decât o bute c 
Unde este pace și lui Dumnezeu îi place (7578) 


u apă (5945) 
Unde este omul bun, a pus și Dumnezeu mila (7640) 


a 


STUDII 171 


Răbdarea îşi găseşte, de asemenea, formulări expresive care îi 
subliniază valoarea: 


Ca răbdarea la necaz, nici un leac nu e mai bun (1609). 

Cu răbdarea treci şi marea dar cu răul, nici pârăul (2706). 
Răbdarea e cea mai bună doctorie (6399). 

Răbdarea-i din Rai (6401). 

Răbdarea-i mântuire (6402). 


Sobrietatea în cuvinte este o altă manifestare a stăpânirii de sine. De 
aceea, Solomon recomandă puţinătatea cuvintelor şi vrednicia faptelor. 
Mulțimea vorbelor este întotdeauna semnul unei lipse de fond. "Dacă vezi 
un om care se zoreşte la vorbă, atunci pentru un nebun e mai multă 
nădejde decât pentru el" (29, 20). 

Înţelepciunea noastră populară spune: 


"Sau taci, sau zi ceva mai bun decât tăcerea (6588). 

Puneţi frâu la gură şi lacăte la inimă (5356). 

Vorba puţină şi mâncare puţină niciodată nu strică pe om 
: (8027). 
Vorba multă sărăcia omului (8023). 
Vorba multă nu e fără minciuni (8022). 
Cugetă bine înainte de a vorbi (2613)". 


Dacă peste tot este elogiată cumpătarea, stăpânirea de sine ca virtute 
ce onorează pe om şi-i cultivă adevărata demnitate, în schimb neînfrânarea, 
îmbrăcând formele diferitelor păcate este condamnată, subliniindu-se 
neajunsurile. 

Mânia reprezintă un pericol pentru viața socială deoarece, ieşindu-şi 
din fire, cel mânios îşi pierde echilibrul sufletesc şi săvârşeşte fapte rele. 
Credinciosul este sfătuit să nu se asemene celor “înfierbântați de furie”, 
pentru a nu deprinde calea lor. Dovada înțelepciunii constă în puterea 
stăpânirii de sine: "Cel încet la mânie este bogat în înțelepciune, iar cel ce 
se mânie degrabă îşi dă pe față nebunia" (22, 19). 

n proverbele românești găsim: 


Cel târziu la mânie e mai mare decât un viteaz (1816). 
luţeala la mânie cade în nebunie (4078). 

Finea mâniei e începutul credinței (3693). 

Mânia e bine să apuie odată cu soarele (5012). 
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Beţia, necumpătarea în băutură, este un alt păcat care degradează ina 
umană, fiind şi sursă unor alte lanțuri de păcate: desfrâul, mizet k săr a 
Solomon combătând aceste păcate, concluzionează lapidar: Cachoejivu şi 
desfrânatul sărăcesc iar dormitul mereu te face să porți zdrențe” (23, ZI). 
În alt loc regele înțelept îndeamnă: "Nu te uita la vin cum este el de roşu, 
cum scânteiază în cupă, cum curge uşor, căci la urmă el ca un şarpe muşcă 
şi ca o viperă împroaşcă venin (23, 31-32). y AUAN 

Consecințele nefaste ale beției asupra sănătății fizice şi psihice a 
omului sunt constatate şi de proverbele noastre: 


Beţia e nebunie cu voie (1415). í 

Beţia este uşa tuturor răutăților (1416). 

Bețivul îşi bea şi straiele şi mințile (1424). 

Cine bea pân la-mbătare nume bun în lume n-are (1923). 
Vin, vinarsul cui îi place om de treabă nu se face (7596). 
Unde intră vinul, ruşinea iese de acolo (7604). 

Fie omul cât de bun vinul îl face nebun (3671). 


Între plăgile care distrug viaţa credincioşilor mândria şi lăcomia sunt 
păcate capitale, ce provoacă multă tulburare celor ce sunt stăpâniţi de ele. 
Mândria este duşmanul înţelepciunii, căci: "Dacă vine mândria va veni şi 
ocara, iar înțelepciunea este cu cei smeriţi” (11, 2). Ea aduce cu sine numai 
vrajbă, dezbinare: "Mândria nu dă prilej decât la ceartă, înțelepciunea se 
află numai la cei ce primesc sfaturi” (13, 10). În nenumărate rânduri 
. învățătura biblică recomandă virtutea smereniei chiar dacă tentația păcatului 
ar putea aduce avantaje de moment: "Mai bine să fii smerit cu cei smeriji, 
decât să împarți prada cu cei mândri" (16, 19), "Mândria umileşte pe om 
iar de cinste are parte cel smerit" (29, 23). Mândria, păcatul îngerilor căzuţi 
este rădăcina altor păcate. De aceea mândriei trebuie să i se opună totdeauna 
smerenia pentru ca omul să rămână în relația sa naturală cu Dumnezeu şi 
cu semenii. 

Mândria vine înaintea căderii (5008). 

Dumnezeu, celor mândri le stă împotrivă (3309). 
Fudulia e soră bună cu prostia (3749), 

Fudulia are doi tovarăşi: prostia şi sărăcia (3751) 
Omul calic şi fudul şi lui Dumnezeu-i urât (5694). 


Avariția și lăcomia după acumularea 
materiale este închinare la idoli. Lăcomia duce 
de Dumnezeu, este un mijloc de aservire a omului, 
socială. "Cel ce umblă după câştig nedrept îşi s 


prin orice mijloace a bunurilor 
pe credincios la îndepărtarea 
un factor de dezagregare 
urpă casa lui, iar cel ce 
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urăşte mita va trăi” (15, 27). Aceste păcate aduc nimicirea credinciosului, 
moartea sufletească. Doar viața trăită în demnitate și muncă cinstită apără 
pe om de nenorociri. “Nu sunt de nici un folos comorile dobândite prin 
fărădelege; numai dreptatea scapă de la moarte” (10, 2) şi “La nimic nu 
foloseşte bogăţia în ziua mâniei, numai dreptatea mântuieşte de moarte” 


m“ 


(11, 4). 
Lacomii sunt de unde n-are mărul coajă și cireaşa sâmbure (4419). 
` Lacom tânăr, cerşetor bătrân (4421). 
> Lacomul, şi sătul, flămând este (4424). 
Lacomului, cât îi dai el nu zice ba (4813). 
è Omenia este mai bună ca avuția (4813). 


Factor de bunăstare individuală şi socială, munca este o virtute mult 
iubită şi apreciată. Autorul biblic stăruie mult în călăuzirea credincioşilor 
spre muncă, deoarece acesta este mijlocul cel mai potrivit și mai cinstit 
pentru câștigarea celor necesare traiului şi pentru atragerea respectului 

x semenilor. Prin munca sa, unită cu a celor în societatea cărora trăieşte, 
credinciosul contribuie la fericirea comunităţii şi la fericirea sa personală, 
pentru că puterile fizice şi intelectuale cu care l-a înzestrat Dumnezeu îşi 

q găsesc împlinirea numai în muncă. 

$ "Cel ce munceşte ogorul său se satură de pâine, iar cel ce umblă după 

deşertăciuni este om lipsit de minte” (12, 11). 

| "Cel ce lucrează pământul lui se va îndestula de pâine, iar cel ce umblă 

după lucruri de nimic se va sătura de sărăcie" (28, 19). 

Autorul biblic, pentru a scoate în evidenţă obligativitatea muncii pentru 

om, pune în față tabloul unor mici vieţuitoare care neavând "nici 
îndrumător, nici sfătuitor" ostenesc de dimineață până seara, de primăvara 
până toamnă, fiind astfel pilde de muncă rodnică şi stăruitoare. Furnica şi 
albina sunt prezentate ca modele de hărnicie (6, 6-11). Trăind în 
colectivitate, ele demonstrează şi faptul că omul ca ființă socială trebuie să 
contribuie prin munca sa la progresul societății din care face parte. 
Bazându-ne pe învăţăturile biblice despre crearea omului suntem 

îndreptăţiţi să spunem că, de fapt, nu trebuie să socotim munca numai ca o 

rie de a cărei îndeplinire depinde binele nostru şi al semenilor. Mai 
degrabă, vedem că în Sf. Scriptură este considerată o necesitate care îşi are 

„izvorul în adâncurile fiinţei (Gen. |, 28; 11, 15). 

| Precum avem nevoie să respirăm aerul proaspăt şi să ne hrănim cu 

cumpătare trupul, tot astfel este necesar să ne exersăm puterile fizice şi 
tuale prin muncă și strădanie neîntreruptă. Chiar Dumnezeu a înscris 
ca între funcțiunile sociale ale vieţii omului. EI l-a înjugat la ea, dar nu 
| pedepsească, ci ca să-i dea posibilitatea să se desăvârşească şi să 


174 TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ 
ETA ata aa E OO OIEI VIATA. 


slujească şi pe alții prin munca lui. Numai o periculoasă stare de alienare 
poate abate omul de la împlinirea acestei aplecări fireşti spre activitate 
productivă din care să rezulte bunuri necesare futuror”?. 

Autorul cărții Proverbelor caracterizează lapidar această virtute: "Cea 
mai scumpă comoară pentru om este munca" (12, 27). 

Poporul nostru a iubit munca - mărturie stau realizările materiale şi 
culturale. "Munca sfințește locul”, transformă natura, o umanizează, 
integrând-o în peisajul valorilor umane. "Sfințirea locului se referă la 
curăţenia, frumusețea rânduiala și belşugul pe care-l aduce munca într-un 
loc unde înainte era dezordine şi mizerie, ca produse ale lenei şi 
trândăviei”?. 

Proverbele noastre subliniază valoarea muncii în ascensiunea morală 
a credincioşilor: A 
Roagă-te şi muncește. 
Munca de ţi-o cauţi bine 
E şi Dumnezeu cu tine”. 
Roagă-te lui Dumnezeu şi munceşte tot mereu (6461) 
Munca e blagoslovită, când te ţii de ea ai pită (5096). 


În nenumărate rânduri munca e socotită ca o podoabă de mare cinste 
pentru om, izvor de belşug şi pesibilitate de exercitare a capacităților cu 
care l-a înzestrat Creatorul: : 


Munca e brățară de aur (5097) 
Munca e mama săracilor (5098) 
Munca ne scapă de trei mari rele: de urât, de fapte rele şi de 


neavere (5099) 
Cine lucră are şi cine șede rabdă" (2009). 


Răsplata este o urmare necesară a muncii: 
"Vrednic este muncitorul de plata sa (8065) 


Cine lucrează, acela se cade să mănânce (2010) 
Omul harnic, muncitor, de pâine nu duce dor (5768) 


* Pr, Prof, Dumitru Abrudan "Colectivitatea - cadru firesc pentru dezvoltarea şi 


desăvârșirea vieții individuale", Studii Teologice, 5-8/1977, p. 459. 


? Dumitru Găină "Virtute și păcat în că 
1-2/1966, p. 57. 


! Ghicitori și proverbe, vol. II, Bucureşti, 1957, p. 267. 


rțile populare româneşti", Glasul Bisericii, 
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Omu nu se procopseşte până când nu munceşte (5807) 
Lucrul lungește viața iar lenea o scurtează (4123) 
Leacul cel mai bun împotriva sărăciei este munca (4624) 


Dacă munca este lăudată și prezentă în cele mai frumoase expresii, în 
schimb lenea este zugrăvită în culori sumbre: "Precum este oţelul je din 
dinţi şi fumul pentru ochi, aşa este omul leneş pentru cei ce-l pun la treabă ; 
(10, 26). Leneşul este o ființă lipsită de energie şi de caracter, de curaj ŞI 
de acțiune. Starea în care se complace e un pericol şi pentru mântuirea 
sufletului şi pentru societatea în sânul căreia trăieşte. "Du-te leneşule la 
furnică şi vezi munca ei şi prinde minte" (6, 6), îndeamnă regele înțelept pe 
cei ce iubesc trândăvia. Ca orice om, şi leneşul ar dori să ajungă la 
îndestulare, fericire şi belşug dar el “pofteşte zadarnic, căci numai pofta 
celor silitori se împlineşte” (13, 4). Contrastul ce există între omul muncitor 
şi cel ce trăieşte în trândăvie este subliniat cu claritate: "Cel ce adună. în 
timpul verii este fecior prevăzător, iar cel ce doarme în vremea secerişului 
este de ocară" (10, 5). i 

Înţelepciunea populară a observat că lenea, ca orice păcat, îndepărtează 
pe om de Dumnezeu: 


"Cine-n lene se târăște Dumnezeu îl părăseşte"!! 
Trândăvia e mama tuturor răutăţilor (7391). 


"Gravitatea trândăviei stă în aceea că produce o decădere de la treapta 
de om, constituie o ratare a vieţii şi misiunii pe care fiecare om o are în 
lume, o eschivare de la datoria de a ajuta pe alţii, o înşelare a semenilor, pe 
spatele cărora leneşul trăieşte, un furt, un parazitism, deci o faptă 
antisocială"!?, 

În proverbele noastre lenea este ironizată, accentuându-se şirul de 
neajunsuri pe care-l atrage după sine: sărăcia, pierderea respectului 
semenilor, căderea într-o stare de toropeală, de letargie morală. 


"Lenea e cucoană mare care n-are de mâncare. 
Lenea e începutul răutăţilor. 

Lenea e la om ca şi rugina la fier. 

Lenea face pe bogatul a i se urî 

Și pe săracul în nevoi a se târi. 


mmea 
I Ibidem, p, 268, 


* Mitropolit Nicolae Mladin, Diac, Prof. Ion Zăgrean, Orest Bucevschi, Prof. 1. 


oo Bunea - Teologia morală Ortodoxă, Bucureşti 1979, vol. I, p, 436. 
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Lenea pierde vremea (4646-4650) 

Leneşul cată de lucru dar nu doreşte să-l găsească (4650) 

Leneşul e frate cu cerşetorul (4655) 

Când îl cuprinde pe om lenea sărăcia i se suie în spate(2324) 

Lenevirea e soră bună cu sărăcia; când te apucă una te fine 
întotdeauna şi cealaltă (4659) 

De la sobă pân-la foc/ Pentru leneş e mult loc" (3088) 


7. Datoriile faţă de aproapele 


Morala socială a Proverbelor are drept pietre de temelie iubirea şi 
dreptatea. Pentru ca o colectivitate să propăşească şi să-şi atingă scopul este 
necesară o desfăşurare a celor mai bune şi mai drepte raporturi sociale. 
Toate îndemnurile moral-sociale au ca scop facerea de bine celui ce are 
nevoie, când ai putinţa să-l ajuţi. "Nu spune aproapelui tău: "Du-te şi vino, 
mâine îţi voi da!" când poţi să-i dai acum. Nu pune la cale răul împotriva 
aproapelui tău, când el locuieşte fără grijă lângă tine” (3, 21-29). in 
proverbele noastre facerea de bine este considerată o datorie morală şi un 
izvor de nesfârşite bunătăți: 


"Cine poate face bine şi nu face păcătuieşte. 

Binele ce-l faci la oricine, ţi-l întoarce vremea care vine. 

Binele cu bine se răsplăteşte. 

Fapta bună nu moare niciodată. 

Lasă câinii să te latre, numai bine să ştii face. 

Spre bine când apuci, aşa trebuie s-o duci. 

Când poţi face vreun bine, să nu zici: "Du-te şi vino mâine", că 
nu se ştie ce ne aduce ziua de mâine. - | 
Aruncă binele tău în dreapta şi-n stânga şi la nevoie ai să-l 


găseşti. 
O facere de bine, fie cât de mică, la vremea ei când se face 
plăteşte mai mult decât mii şi sute peste a lor vreme. 
Orice bine vrei tu să-l faci, de nu poţi tu să-l faci. să 
împiedici pe altul să-l facă". si Se bla 


Recunoștinţa nu trebuie să rămână o floare rară, ci trebuie să se afle 
mereu alături de binele făcut nouă de către ceilalţi, pentru a contribui la 
biruinţa binelui în tot locul, 


3 N NN 


13 "proverbe şi cugetări despre smerenie", Bucureşti 1975, p. 21-22 
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"Nedreptăţile scrie-le pe nisip iar binefacerile a Pv 
Recunoştința este o îndatorire către cel ce ţi-a cut bi ; 
Recunoştința este temeiul dragostei omeneşti. 

Dacă un animal este recunoscător, de ce n-ar fi 


i răsplăti binele ce-ai dobândit, fă măcar 
Dacă nu poți răsp d rime) 


şi omul? 


Nu tulbura fântâna ce te-a îndestulat. m 
Celui ce bine ţi-a făcut cu bine să-l răsplătești . 


Dragostea şi binefacerile trebuiesc împărtăşite tuturor oamenilor, fără 
deosebire de neam sau stare socială. "Cel ce apasă pe cel sărman defaimă 
pe Ziditorul lui, dar cel ce are milă de sărac îl cinsteşte (14, 31). Iubirea 
manifestată față de cei săraci este cu atât mai preţuită de Dumnezeu cu cât 
binele făcut este mai dezinteresat, nu aşteaptă recompensă: "Cel ce are gu 
de cel sărman, împrumută Domnului şi El îi va răsplăti fapta lui cea bună” 
(19, 17). Înţelepciunea poporului nostru are formulări asemănătoare: 


Binele nu se face numai cui îți place; 
Căci binele este bine să-l faci la fiecare 

eg. . A A x 15 
Mai bine să mori de foame decât să iei pâinea săracului ”. 


"Ca ființe sociale oamenii au lipsă unii de alții, sunt înzestrați de 
Ziditor cu daruri complementare, asemenea mădularelor unui organism. 
Colectivitatea sau societatea reprezintă pentru om mediul cel mai prielnic 
pentru formarea multiplă a personalității sale. Izolarea de acest mediu ar fi 
echivalentă deci, din punct de vedere fiinţial, cu dispariţia sa de pe scena 
vieţii sau, în situaţia extremă când totuşi ar supraviețui, cu alienarea, cu 
deposedarea sa de calitatea de ființă înzestrată de Dumnezeu cu cele mai 
alese daruri"!S, 

În proverbele noastre, facerea de bine, dragostea față de om au fost 
unite într-o virtute ce poartă un nume plin de sensuri: omenia. A fi "om de 
omenie" înseamnă a vedea în cei de lângă tine purtătorii aceloraşi aspirați i, 
a-i sprijini în împlinirea lor, "a iubi pe aproapele tău ca pe tine însuți". 


"Oricine eşti şi oriunde ești adu-ți aminte că om eşti. 
Om fiind tu, pe orice om ca pe tine să-l socoteşti de om. 
Omul de omenie crede omului de omenie, 


Îi RE + 
'* Ibidem, p, 189, 
'* Ibidem, p, 139, 


'* Pr, Prof. D, Abrudan, art. cit., p. 457. 
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Omenia omenie cere şi cinstea cinste. 
Omenia este mai scumpă ca avuţia. Ta 
Cine pe altul omenește, pe sine se cinsteşte  . 

Proverbele lui Solomon laudă pe cel ce a învăţat înțelepciunea practică 
a vieţii şi-l îndeamnă să răspândească ştiinţa sa. Bunul cel ial de preț 
pentru om şi binecuvântare pentru societate este înțelepciunea. 'Ea va pune 
cunună de daruri pe capul tău şi te va împodobi cu diademă de mare 
cinste"(4, 6). În proverbele româneşti bunătatea este considerată podoaba 
cea mai de cinste a omului: 


"Omul bun e ca pâinea caldă. 

Omul fără omenie e ca şi trupul fără suflet. 

De om bun şi de vremea bună nu te mai saturi. 

Omul e ca un puț cu apă: cu cât face mai mult bine, cu atât mai 
mult îi vine. 

Fapta laudă pe om. 

Omul inimos ca un pom frumos; el te umbreşte, el te hrăneşte, 
el te încălzeşte. 

Sub copacul frumos mulți se adăpostesc. 

Omul bun se înțelege cel ce nu face nici un rău; dar cu mult mai 
bun, cel ce poate face rău şi nicicum îl face; şi desăvârşit bun cel ce poate 
răsplăti rău şi dimpotrivă răsplăteşte cu bine". 


În cartea lui Solomon întâlnim şi atitudinea care în creştinism va 
deveni poruncă: iubirea vrăjmaşilor. "De flămânzeşte vrăjmaşul tău, dă-i 
să mănânce pâine, şi dacă însetează, adapă-l cu apă, că numai aşa îi 
îngrămădeşti cărbuni aprinşi pe capul lui şi Domnul îţi va răsplăti ţie" (25, 
21-23) iar "Cel ce răsplăteşte cu rău pentru bine nu va vedea depărtându-se 
nenorocirea de la casa lui” (17, 23). * 

Expresie a umanismului creştin, răspunsul dat răului prin bine 
constituie adevărata noblețe a omului, împlinirea chemării sale la 


asemănarea cu Dumnezeu care "aduce ploaie şi pentru cei drepți şi pentru 
cei păcătoşi”. PNPS 


"Cine îți zvârle o piatră, zvârle-i o pâine (2001) 
Duşmanul cel mai rău cu pâine ţi-l câştigi (3370) 
Dușmanului să-i dai pâine şi sare (3371) 


17 "Proverbe şi cugetări despre omenie", p. 138-139. 
18 Ibidem, p. 39. 
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i ine în piatră 
ii care curge, iar facerea de bine în pia 
t Cele rele să le scrii pe apa g EE 


Fă bine răului (3539) 
lartă pe toți, numai pe tine nu (4011) 
Răul nu trebuie răsplătit cu rău (6426) 


Mediul social în care îşi desfăşoară omul activitatea are O mare 
influență asupra comportării lui. Proverbele atrag atenţia credincioşilor Gx 
vegheze asupra locurilor pe care le frecventează şi să fie cu băgare e 
seamă în alegerea prietenilor, căci "cel ce se însoţeşte cu cei înţelepţi ajunge 
înțelept, iar cel ce se întovărăşeşte cu cei nebuni, ajunge stricat" (1 3, 20) 
Valoarea prieteniei este arătată în cuvinte alese şi în proverbe româneşti: 


"Omul fără prieteni e ca stânga fără dreapta (5768) 
Prieten adevărat este acela care te sfătuieşte spre bine, iar nu acela care îţi 
laudă nebuniile (6311) 

Prietenul vechi e ca vinul, cu cât e mai vechi, cu atât e mai bun (6317) 
În unire stă tăria" (4298) 


Când prietenia nu se sprijină pe sinceritate devine un instrument de 
folosire a aproapelui pentru realizarea unor interese personale.: Dar prietenia 
adevărată reprezintă prototipul viețuirii în comun a oamenilor, prilej de 
apropiere și manifestare a iubirii față de oameni. 

Spiritul realist şi critic al înțelepciunii populare a observat şi faptul că 
multe prietenii sunt superficiale, bazate pe interese egoiste. Astfel, în 
consens cu maxima din "Proverbe": "Bogăția strânge prieteni fără număr, 
iar săracul se desparte chiar de prietenul său" (18, 21) în creaţiile folclorice 
româneşti găsim expresii ca: ; ` 


"Ai bani, ai prieteni; / n-ai bani, n-ai prieteni (595) 
Prietenii se țin cu cheltuială (6313) 

Când îmi merge bine/ toți îs cu mine, 

când îmi merge rău/ rămâi numai eu" (2326). 


; Un număr mare de maxime solomonice se referă la familie. Cunoscând 
importanța ei pentru societate, fiind celula de bază a acesteia, locul unde se 
formează viitorii cetățeni, Solomon are grijă să trateze principalele aspecte 
legate de viața conjugală. Maximele referitoare la familie sunt presărate 
peste tot în cartea "Proverbelor" , dar adunate şi sistematizate formează un 
adevărat cod moral-social. Atmosfera de dragoste, încredere şi respect între 
soţi trebuie să constituie câdrul în care tinerele vlăstare pot deprinde viața 
Virtuoasă. Nu sunt trecute cu vederea nici datoriile copiilor față de părinți. 


é 
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La temelia familiei trebuie să stea dragostea între soţi, căci dragostea aduce 
bucurie, pace armonie şi dă puteri nebănuite soților în activităţile lor. 
"Binecuvântat să fie izvorul tău şi să te mângăi cu femeia ta din tinereţe. 
Cerboaică drăgălaşă şi gazelă fermecătoare să-ţi fie ea; dragostea de ea 
să te îmbete întotdeauna şi iubirea ei să te desfăteze” (5, 18-19). 

Solomon combate cu tărie desfrâul, acest agent distrugător pentru 
familie şi pierzător de suflet pentru credincios: "cel ce desfrânează cu o 
femeie este lipsit de minte, se pierde pe însuşi făcând astfel; El nu 
‘dobândeşte decât bătaie şi ruşine” (6, 32-33). „cita $ 

O atenție cu totul specială se acordă femeii ca soție şi mamă, 
prezentându-se în tablouri vii, în imagini de o fermecătoare frumusețe 
icoana soției şi mamei virtuoase, care prin virtuțile şi munca ei neobosită 
aduce mângâiere, bunăstare şi fericire în familie. "Femeia virtuoasă este o 
cunună pentru bărbatul ei, iar femeia fără cinste este un cariu în oasele lui” 
(12, 4). "O casă şi o avere sunt moştenite de la părinţi, iar o femeie 
înțeleaptă este un dar de la Dumnezeu" (19, 14). "Cel ce găseşte o femeie 
bună află un lucru de mare preț şi dobândeşte dar de la Dumnezeu" (18, 
22). Ultima parte a Proverbelor (cap. 31, 10-31) este un imn dedicat femeii 
virtuoase. Aici talentul artistic al regelui lui Israel realizează un tablou în 
care zugrăveşte femeia înfrumuseţată de virtuțile ce fac să prospere familia 
şi prin care ea îşi împlineşte adevărata chemare. "Această parte constituie 
un adevărat abecedar care ar trebui învățat de orice femeie"”?. 

Plină de înțelepciunea vieții şi de prudență, departe de ceartă şi de 
vrajbă, femeia virtuoasă crează în familie o atmosferă de pace şi linişte, 
veghează la bunul mers al vieții celor din casă, sfătuind şi îndemnând cu 
blândeţe: "Gura şi-o deschide cu înțelepciune şi sfaturi pline de dragoste 
sunt pe limba ei” (31, 26). Preocupată continuu de bunăstarea familiei ea 
lucrează neîntrerupt îngrijindu-se-cu dragoste ca nimic să nu lipsească: “Ea 
se aseamănă cu corabia unui neguțător care de departe aduce hrana ei" 
(31, 14). 

„Ajutor de nădejde pentru soț în munca de ridicare. a prestigiului 
familiei, care-i împărtășește toate bucuriile şi necazurile, mângâindu-l şi 
dându-i noi elanuri pentru străbaterea cu demnitate şi dreptate a căilor vieții, 
(racla Virtuoasă este cu mult mai de preț "decât mărgăritarul" (31, 10). 

ntr-însa se încrede inima soțului ei, iar câştigul nu-i va lipsi niciodată. Ea 
îi face bine şi nu rău în tot timpul vieţii sale" (31, 1 1-12). 


Aceeași prețuire o acordă şi proverbele noastre femeii ca soție şi mamă 
preocupată de bunăstarea familiei: 


1? I, Popescu - Mălăeşti, "Studii și comentarii, Fasc, V - 
p. 36. 


Proverbele lui Solomon", 
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Femeia înțeleaptă îşi zideşte casa (3602) 

Nevasta cu mintea bună e bărbatului cunună (5173) 

Femeia cinstită e coroana bărbatului (3591) 

Casa e casă când ai o gospodină în casă (1628) . 

Bărbatul după muiere și copilul după mamă se cunoaşte (1377) 

Țăranca e albina casei (pi seri Dati if 
i i stie pe dinăuntru, casa fär 

Casa fără femeie e pustie p ce mat ze 

Omul fără soţie, ca o casă pustie (5765) 

Femeia harnică ține casa cu fusul (3598) 

Femeia bună e plug de aur în casa omului (3584) 


Dacă superlativele se înlănţuiesc în conturarea tabloului femeii 
vrednice, în schimb, femeia leneşă şi certăreață este descrisă în culori 
sumbre fiindcă duce fâmilia la ruină. Sentinţele solomonice sunt 
necruțătoare în acest sens: "Mai bine să sălăşluieşti într-un colț de acoperiş, 
decât să trăieşti cu o femeie certăreaţă şi într-o casă de rând" (25, 14). "Un 
jgheab care curge în vreme de ploaie şi o femeie arțăgoasă sunt la fel” (27, 
15). 
Critica femeii leneşe apare în proverbele româneşti în formulări pline 
de ironie, arătând nefericirea familiei din care face parte o asemenea femeie: 


- Hai nevastă la prăşit. 

- Bărbate, m-am bolnăvit. 

- Hai nevastă, la băut. 

- Bogdaproste, mi-a trecut. (3903) 

Femeia cea nebună, casa îşi dărâmă. (3588) 


lată mărturisirea unei soții certată cu hărnicia, redată în cuvinte simple dar 
„de o reală expresivitate şi aciditate: 


Lunea, marțea n-am lucrat 
mai de când m-am măritat; 
miercurea n-am îndrăznit 
fiinde-aşa am pomenit; 

joi mi-a fost frică de trăsnit 
vineri am fost obricit(ă), 
“sâmbătă m-am bolnăvit, 
duminica mi-a trecut, (4757) 


ducaţia copiilor este pentru părinti i 
F ; ) părinți o datorie sfântă pentru că d 
A pue or moral-socială a tinerelor vlăstare depinde echilibrul Ceai 
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pentru tânăr; aici el dobândeşte cele 
dan v în 
dintâi cunoștințe şi îşi formează deprinderi ce vor avea mate peri 
formarea caracterului. De acum Solomon îndeamnă pe p suzi „e da 
pe tânăr cu purtarea pe care trebuie s-o aibă, chiar când va im EE 
se va abate de la ea" (22, 6), "Mustră pe fiul tău şi el îți va fit 
i îți ă etului tău" (29, 17). 
Ra postata SE e ani de acasă” este subliniată de folclorul 
românesc. Educaţia este mai lesne de făcut în perioada ră Li eta 
devenind mai dificilă pe măsura înaintării în vârstă şi a dobândirii anumitor 
obişnuinţe rele. 


de mâine. Familia este prima şcoală 


Pomul să-ndreptează de mic, nu de mare (6280). 

Copilul ca copacul, 

când de mic se strâmbă,/ anevoie se mai îndreptă (2544) 
Pomul lesne se-ndreptează 

De mic pân-să încovoiază."” 


În privinţa „mijloacelor folosite pentru educație au rămas clasice 
maximele regelui lui Israel: "Nu cruța pe feciorul tău de pedeapsă; chiar 
dacă îl loveşti cu varga nu moare. Tu îl baţi cu toiagul, dar scapi sufletul 
lui din împărăţia morţii” (32, 13-14). "Cine cruță toiagul său îşi urăşte 
„ copilul, iar cel care îl iubeşte îl ceartă la vreme" (13, 24). 

Poporul nostru a cuprins în formulările sale paremiologice elemente 
pedagogice asemănătoare: 


Cine nu se îndură de vargă, pierde copilul (2064) 
Copilul nepedepsit ajunge neprocopsit (2545) 

Cui i-e milă de copil, nu iubeşte pe copil (5180) 
Nevoia învață pe om şi nuiaua pe copil (2634) 
Unde dă mama, carnea creşte. (7552) 


În procesul educativ cuvântul trebuie să predomine căci 
Omul nu se bate cu băţul ci cu cuvântul (5806). 


 Îndemnurile către fii de a-şi asculta părinții sunt prezente în cartea 
biblică dar şi în proverbele româneşti. Întâlnim chiar formulări identice: 


"Adu-ți aminte de mama ta şi de tatăl 


tău, când şezi în mijlocul 
(4, 20-22 şi proverbul 393), 23 dea ln nt tacută celar mari 


$ + 
Lă 


* Ghicitori şi proverbe, vol I, p. 119. 
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"Ascultă învățătura tatălui tău şi nu uita povețele maicii tale" (1, 9 ş 


1015). 

Un fiu călăuzit în inima lui de temerea de 
faţă de părinți este ținta educaţiei. Principiile peda 
contrastelor, prezent în tot cuprinsul Proverbelor i 
superioritatea virtuţii: "Fiul înjelept veseleşte pe tatăl său iar cel nel a es y 
supărarea maicii lui" (1 0, 1); "Cel ce se poartă rău cu tatăl sgu ŞI a a 
(din casă) pe mama sa este fiu aducător de ocară şi de ruşine. (19, 26). 
Viaţa fericită a oamenilor nu se poate întemeia decât pe bună-înţelegere şi 
pace. Morala biblică prețuieşte în mod deosebit pacea, chezăşie a armoniei 
sociale. Seminificativ este faptul că salutul zilnic în Israel cuprindea o dorire 
de pace "Pace ție”, "Mergi în pace”. 3 

Calea spre pace şi buna-înțelegere între oameni este văzută de autor în 
practicarea virtuţii. Omul drept, înfăptuitor al poruncilor divine crează prin 
viaţa lui o atmosferă de linişte, pace şi prietenie între oameni. Mulțumirea 
lui e pacea cu Dumnezeu şi cu oamenii, fapt care contribuie la progresul şi 
la sănătatea societății. Proverbele socotesc mai valoroasă o viaţă modestă, 
cu mângâiere şi linişte sufletească, decât un belşug material trăit în 
nepricepere şi vrajbă (17, 1). "Mai puțin întru frica lui Dumnezeu, decât 
vistierie (mare) şi tulburare destulă. Mai mult fac verdețurile şi alături 
dragoste, decât un bou îngrăşat şi alături ură" (15, 15-17). Ura, cearta, 
ncînțelegerea sunt păcate ce distrug pacea societăţii, având şi consecințe 
externe, regretabile pentru popoare: războaiele. "Omenirea este o mare 
familie formată din popoare egale şi libere, unite între ele printr-un țel 
comun: emanciparea spirituală şi materială tot mai sporită. După cum unui 
om nu-i este îngăduit să desconsidere sau să-şi aservească pe aproapele său, 
tot aşa un popor nu poate desconsidera sau reduce la starea de înrobire alt 
popo: 'iecare om şi fiecare popor are dreptul să se simtă liber şi să trăiască 
liber. Dreptatea şi egalitatea sunt cerute nu numai în raporturile dintre 
oameni ca indivizi, ci și în viața internaţională... Unitatea deplină a 
oamenilor este roada păcii"?! E 

Atitudinea pacifistă ce străbate din cărțile lui Solomon o întâlnim şi la 


poporul nostru, care a îndurat cu seninătatea creştină vicisitudinile istoriei 
dar mai presus de toate a iubit pacea: 


Dumnezeu şi de ascultarea 
gogice respectă procedeul 
pentru a accentua 


Pacea, muma bunătăţilor, 

Pacea, râvna celor înţelepţi şi vrajba celor nebuni. 
îsi Pacea să fie gândul tău, pacea cuvântul tău, pacea cinstea cea 
f iè å $ mare. 


N TA TRAIA 
E TA : Pr, rof, D " 
Sr 3-4/1978, sp Abrudan, "Aspecte ale antropologiei Vechiului Testament", 


na Ra aaa Area it cae 
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Cel ce împacă pe altul pacea de el se ține. 
Orice dai pentru o împăciuire nu constituie O pierdere. 
Dreptatea cu pacea când se îmbrățişează, fericirea ne 
_ înconjoară”. i i z: 
În pace îmbelşugare/ În război dărăpănare 


8. În loc de concluzie 


Cărţile didactico-poetice ale Vechiului Testament conțin sfaturi şi 
îndrumări moral-religioase exprimate sub forma esențializată a proverbelor 
sau pildelor. Prin intermediul învățăturii creştine ele au ajuns în cultura 
popoarelor europene, constituind astfel un fond inepuizabil de trăire a vieții 
cotidiene, cu entuziasmul, platitudinile şi sinuozitățile ei, în lumina 
cuvântului revelat. 

Cultura populară a promovat valorile morale prin veşmântul simplu, 
croit cu simplitate dar cu multă inteligență şi fantezie, al proverbelor. "Atât 
proverbele antichităţii, cât şi cele din Evul mediu în epoca modernă au o 
valoare etico-educativă, căreia îi este subordonată valoarea poetică. «Ele au 
dăinuit peste milenii, cu o putere de vehiculare pe care nu o are nici una din 
speciile folclorului. O seamă de proverbe citate în Biblie se întâlnesc şi în 
repertoriul nostru...». Bogăția lor de conținut este o bogăţie de sensuri care 
merge până la a cuprinde perspectiva filosofică a unor probleme 
fundamentale ale vieţii, năzuind cunoaşterea esenţelor..."24. 

Fondul paremiologic de inspirație biblică din cultura populară 
românească este o mărturie a trăsăturilor fundamentale ale spiritualității 
naţionale, autentic creştină în straturile ei de profunzime. 


ÎN a a) 
2? Proverbe și cugetări despre omenie, p, 164. 


, , vol, I i 
i i ; o, ; 3 Bucureşti 18 5, p. 3 la 


* Alexandru Tănase, op. cit., p. 74. 
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TERMINOLOGIA MUZICII PSALTICE ÎN LIMBA ROMÂNĂ 
ÎN SECOLUL AL XIX-LEA 
Prof. drd. Mariana Flaişer 


În istoria artei muzicale din secolul al XIX-lea, în cultura românească 
sunt folosite alternativ pentru muzică religioasă din acest timp sintagmele 
muzică bisericească, muzică psaltică, muzică bizantină. Aceşti termeni 
au circulat - şi circulă - simultan în studiile muzicologilor români, fiind 
consideraţi sinonimi. Denumirea de muzică bizantină este de dată recentă 
(secolul al XIX-lea), având corespondenţi în perioada anterioară termenii 
psaltichie, muzică eclesiastică şi "musichie"!. 

Circulaţia în paralel a mai multor sintagme denumind acelaşi fenomen 
muzical necesită câteva precizări din punctul de vedere al istoriei muzicii 
şi al accepției lingvistice. Termenul de muzică religioasă este general, prin 
acesta putându-se defini orice gen de muzică de cult (gregoriană sau 
bizantină, extrem orientală etc). Unii muzicologi consideră justificată 
întrebuințarea termenului de muzică bizantină, care acoperă o realitate 
largă (religioasă, muzical-culturală), doar pentru muzica religioasă din 
timpul Imperiului Bizantin. În cultura românească se înregistrează, începând 
cu Filothei sin Agăi Jipei (1713), termenul de "psaltichie rumânească", 
adică "muzică religioasă" românească deoarece muzica religioasă de mult 
nu mai era bizantină, dată fiind desființarea Imperiului"?. Existând aşadar, 
o pluralitate de sintagme care denumesc aceeași realitate muzicală a 
secolului al XIX-lea şi luând în considerare date istorico-culturale, opinăm 
că termenii muzică psaltică sau muzică de factură (tradiție) bizantină 
sunt cei mai adecvaţi. În ceea ce priveşte conținutul semantic al termenului 
de muzică psaltică, acesta cumulează trei aspecte. distincte: textul 


' Titus Cerne - în Dicţionarul de muzică, Stabilimentul grafic "Miron Costin", laşi, 
1898, vol, II, s.v., afirmă că "muzica bizantină este cunoscută şi sub numele de 
musichie”, Ş 


? O.L, Cosma - Hronicul muzicii româneşti, Editura muzicală, Bucureşti, 1973, 
Vol.I, p, 257, 
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cântărilor, melosul ca atare, notat într-un cod specific şi teoreti e 
numite propedii sau papadichii. Fiind de părere CERRITO E 3 


tipăriturile din domeniul muzicii psaltice din secolul trecut j “A A spec e! 
jile - i sursă importantă nu numai pentru studi toriei 
propediile - reprezintă o p Cc ale 


fenomenului muzical, ci şi din punctul de vedere al formării ŞI ! 
terminologiei muzicale, am considerat necesară abordarea scrierilor muzicale 
din această perspectivă. Cercetarea noastră are în atenţie doar aspectul 
teoretic al muzicii psaltice - propediile - din care am» excerptat termenii 
muzicali specifici domeniului. Termenii muzicii psaltice sunt prezentaţi 
uneori izolat iar alteori în context, pentru a facilita decodarea sensului unor 
sintagme muzicale arhaice ("vreme zăbavnică” 16 T/D. Suc.), "apăsare 
mică" (26 T/D. Suc.), "aşăzământ" (15 T/Mac.), dar, mai ales, pentru a 
scoate în evidență strădaniile teoreticienilor secolului al XIX-lea de a forma 
terminologia muzicii psaltice româneşti. Admițând că problema 
terminologiilor este "o problemă fundamentală care se pune în fiecare epocă 
în măsura în care o ştiinţă atinge un nivel cu adevărat epistemiologic'” 
(nivel pe care ştiinţa muzicii româneşti de factură bizantină l-a realizat în 
secolul al XIX-lea), credem că analiza structurii acestui tip de "vocabular 
special", care se constituie ca un domeniu particular în cadrul capitolului 
terminologiilor din diferite şt'inţe (filosofie, medicină, lingvistică etc.) nu 
este numai utilă, dar şi necesară. Criteriile formale de structurare a 
terminologiilor în general şi a terminologiei muzicii psaltice în cazul de față 
privesc, atât sursele de împrumut pentru diferiţi termeni-modele de inovaţie 
lexicală - cât şi cele de valorificare a elementelor lexicale din limba 
comună. Luând în considerare precizările de mai sus, mulțimea termenilor 
muzicali din propediile secolului trecut permite o grupare după criterii 
extralingvistice (criteriul tematic) şi lingvistice (criteriul formei, al 
etimologiei etc.) după cum urmează: 

A. După criteriul tematic, materialul lexical din propedii se poate 
ordona pe categorii de termeni care denumesc diferite elemente ale muzicii 
psaltice: 

1 - Termeni pentru semnele muzicii psaltice 

2 - Termeni referitori la modulație şi alteraţie 

3 - Termeni privind genurile muzicii psaltice, du 

4 - Termeni referitori la cele opt glasuri 


5 - Alți termeni ai muzicii psaltice (care indică i 
. 3 y 
portativul etc), e Set, 


pă tempo sau tact 


? Dictionnaire de la linguistique, Presses Universitaires de France, Paris, 1974,p. XI 
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A.1. Termeni pentru semnele muzicii psaltice 


Semnele reprezintă aspectul grafic al sunetelor muzicale şi sunt 

aproximativ aceleaşi cu cele utilizate într-o perioadă anterioară secolului al 

XIX-lea, perioada notației cucuzeliene. Termenii generici folosiți în 

teoretizările muzicii psaltice româneşti (pentru ceea ce astăzi numim note 

şi semne muzicale) sunt "semne", "haractiruri", "caracteruri": "haractiruri 

cu care se scriu feliurimea bunei viersuiri" (3 T/Mac.), "Caracteruri sau 

semne cu care se scrie melodia" (7 BT Pann), "sunetele se reprezintă prin 

semne precise numite charactere glăsuitoare” (3 Man. G.I.). Prin aceste 

semne grupate în "suitoare": oligon, petasti, două chendime, chendimă, 

ipsili, "coborâtoare": apostrof, iporoi, elafron, hamili, isonul (despre care 

Macarie scrie că "nici suire are nici pogorâre" (4 T/Mac.) şi "timporale": 

clasma, apli, gorgonul, argonul se "săvârşesc cătățimea şi cualitatea în 

muzică" (75 BT Pann). Uneori aceşti termeni apar însoţiţi de traducerea în 

limba română, alteori se dau explicații referitoare la "lucrarea" lor, rolul pe 

care îl au în indicarea distanţei dintre sunete, expresie, ornament, alteraţie: 

ipsili (ascuţit) (1 O.D.), petasti adică zburător (19 BT/Pann), chentima 

(împunsătură) (1 O.D.), chendime gorgonate (180 BT Pann), "oligon cu 

pogorâtoriu haractir înainte... aduce glasul în săltare" (11 T/Mac.), 

€ "apostrofos" (3T/Mac.), "epistrof de la verbul grecesc întorc (strefo)" (26 

BT/Pann), gorgon (grabnic) (2 O.D.), "digorgon, adică gorgon îndoit" (44 

BT Pann), trigorgon, pentagorgon (45 BT Pann). Alte semne, numite 

ornamentale, sunt varia, omalon, antichenoma, psifiston, eteron, stavros, 

endofon şi erau considerate la începutul secolului al XIX-lea "semnile ceale 

fără vremi" (11 T/Mac.), "endofon aduce prin nas glasul” (12 T/Mac.), 

"varia, adică grea" (35 BT Pann), "omalon pricinuieşte oareşcare val 

tonului în grumaz" (15 T/Ser.), "omalon (neted) produce glasul 

alunecător şi neted" (56 BT Pann), "andichenoma (condra-deșărtare) ca 
când ar deşărta sau răsturna glasul" (58 BT Pann) etc. 


~I 


A. 2. Termeni referitori la modulație ("ftorale") 
şiʻalterație ("dies şi ifes") 


 "Ftoralele (stricările)" sunt semne de modulație sau alterare a scărilor 
muzicale. În scrierile lui Anton Pann, pentru ftorale găsim următoarea 
Aa definiție: "Ftoralele se întrebuințează în muzică... pentru felurita 
ia încolorare şi podoabă a melodiei" (33 BT Pann). Apar numeroase alte 
notații în scrierile muzicale psaltice cu privire la ftorale: "scară ftorească" 
(34 G.M. Pann), "ftoraua arată scara neamului sau alcătuirii" (22 
J), thorale... spre a broda melodia (9 Man. G.I), "In locul 
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: ica e iana chee" (6 
termenului turcu (?) ftora se adoptă pe celu din musica europiană í 


O.D.) etc. ; Si 

În muzica psaltică există pentru alteraţie două semne diezul Şi role 
care corespund în muzica occidentală cu notație liniară diezu p p 
bemolului: “cu diesis glasul pătimeşte luându-se cu înjumătățire 4 4 
T/Mac.), “diesis este lăcomie a tonului” (23 T/D. Suc; 13 Ti Mac; | 
T/Suc), diez este creşterea distanței tonice” (76 BT/Pann), "ifes este 
micşorarea distanței tonice" (76 BT Pann), "alterație numim ridicarea sau 
pogorârea unui ton prin dies și ifes" (7 0.D.), "bemolul (ifes)" (7 0.D.). La 
Macarie întâlnim şi termenii "gennichi diesis" (17 T/Mac.) şi "gennichi 
ifesis" (14 T/Mac.) etc. 


A.3. Termeni privind genurile muzicii psaltice 
după tempo sau tact 


"Cântările bisericeşti" sau "viersuirile" erau clasificate de psalții români 
ai secolului trecut astfel: "cântarea bisericească este cântare stihirarică sau 
singur glasnică" (17 G.M. Pann), cântare irmologică sau grabnică (17 G.M. 
Pann), cântare citanică sau alergătoare (17 G.M. Pann) şi melodie 
papadică (strămoşească) (41,42 G.M. Pann). În Teoreticonul lui Macarie 
pentru termenul "cântare" se utilizează "viersuire”; "viersuiri 
stihirariceşti" (15 T/Mac.), "viersuiri irmologhiceşti" (15 T/Mac.), glasul 
al patrulea papadicesc” (18 T/Mac.), iar în propediile de la sfârşitul 
secolului al XIX-lea se întâlnesc alături de termenii deja cunoscuţi şi 
sinonime de tipul: "timp alergător (recitativ)" (6 Man. G.1.), mişcare 
tropărească (allegro), mişcare stihirarică sau andante (9 O.D.) etc. 


A.4. Termeni referitori la cele opt glasuri 


Accepţia cea mai frecventă a termenului olas î SR 
româneşti este aceea de formulă melodică deea mal altei 
În textele propediilor secolului al XIX-lea, termenul de glas este fi dă : 
cu sensul de voce, iar la Macarie, după cum semnalează Titus va osit şi 
"glas are și sens de interval așa cum l-am întâlnit la Filothei şi la t aiorescu 
secolului al XVIII-lea”!. Glasurile (ehurile) sunt conform nanja o Esa 
muzicii psaltice (după reforma hrisantică) diatonice R ui sistem al 
enarmonice, "Opt glasuri nu să unesc nici în ființă, nici în sat în 


+ Titus Moisescu - Theoreticon sau privire cu 
musichiei bisericeşti. Editura Academiei, Bucureşti, 


prinzătoare asu 
1976, p. 21. 


pra meşteşugului 
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trei neamuri" (14 T/Mac.), "glasurile bisericești... patru stăpânitoare, 
trei culcătoare sau alăturate şi unul greu(14 T/Mac.), "scara 
hromaticească" (20 T/Mac.), "scara diatonicească stăpânitoare” (19 
T/Mac.), "scara ftorească a diatonicului neam" (34 G.M. Pann), "glasul 
întâiu... plaghios tu protu, adecă culcătoriu sau alăturaşul glasului 
întâiu" (19 T/Mac.), "neamurile ehurilor"” (85 BT Pann), "ehuri 
principale şi derivate" (6 Man. G.l.), "ehuri comune”, cele ce se zic 
"legitime" (91 BT Pann) ehul întâiu i să zice tetrafon"” (96 BT Pann), 
“ehul al treilea... se numea frigic" (109 BT Pann), "protovaris adică 
întâiul greu" (95 BT Pann), "viersuiri diatoniceşti adică aşăzate" (19 
T/Ser.), "viersuiri hromaticeşti adică prefăcute şi armonicești” (19 
T/Ser.), "melodii cromatice, melodii diatonice" (7 0.D.). Legată de 
gruparea celor opt ehuri este şi problema sistemului muzical (sistemul 
difoniei, trifoniei etc). Pentru aceste noțiuni în propediile cercetate întâlnim 
termeni ca: "Tetrafon sau patru glasnic" (84 BT Pann), "în patru strunite 
adică să zice şi trifonii" (14 T/Mac.), "difonii adică în două viersuiri” (23 
T/Ser.), "trifonie ... aşăzământ care cuprinde trei trepte încheete în 
patru viersuiri" (20 T/Ser.), difonie (duet) (74 BT Pann), "difonul două 
tonul" (35 BT Pann), "întri-coardă care se zice şi difonie" (85 BT Pann), 
"cincicord care se zice şi tetrafon (35 G.M. Pann) etc. 


A.5. Alţi termeni ai muzicii psaltice 
(care indică scara, cheia, portativul etc.) 


Unii termeni specifici muzicii psaltice din secolul al XIX-lea şi de mai 
târziu, ca de exemplu "scară" (92 BT Pann), "cheie" (142 BT Pann), 
"mărturie" (23 T/D. Suc.) etc. se află în raport cu limba comună într-o 
relaţie de interdependenţă, "rezultatul fiind cristalizarea multor omonimii şi 
a unor polisemii în cadrul cărora se manifestă mai muite semnificații'?. 
Majoritatea acestor termeni apar în structuri perifrastice, care prin 
determinări aduc un plus de informaţie specifică domeniului "scară 
diatonică" (9 BT Pann), sau le deducem sensul din context: "mărturiile se 
pun În muzică la repaosele și contenirile sau sfârşiturile părticelelor de 
melodie" (36 G.M. Pann), "mărturiile mărturisesc drumul sau 
Viersuirea" (49 T/D. Suc.), "deluarea sau cheia" (142 BT Pann), "bazul 
tuturor lucrurilor se numeşte deluător iar la europeni se zice chiave sau . 
chee și se împarte în trei, în bariton, în ascuțit şi mijlociu" (15 BT Pann). 
Accepţia actuală a termenului diapazon este aceea consemnată de 


z? Paul Miclău - Dimensiunea semantică a limbajelor specializate în volumul 
emantică și semiotică", Editura Științifică şi Enciclopedică, București, 1991, p. 74. 
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dicționarele mai vechi sau moderne, şi anume, "mic instrument dete 
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sunetul după care se acordează toate celelalte instrumente muzicale". În 
propediile secolului trecut termenul are sensul de octavă: "octavă caro se 
zice şi diapason" (85 BT Pann), "aşăzare întru toate sau diapason (14 
T/Mâc.), "sistema diapasonului” (2 T/Ser.). Pentru instrumentul numit 
diapazon, la Anton Pann întâlnim "glasometru" (cleștişor de oțel pe care îl 
ţii de coadă, îl loveşti de masă sau de altceva şi îl duci la ureche... scoate 
un glas subțire care arată pe pa de sus" (211 BT Pann). Alfi termeni din 
textele de teorie a muzicii psaltice se referă la sunet, timp, ton, tact, ritm, 
pauză, cadență, paralaghie (solfegiere), denumiri pentru cântările 
psaltice, armonie etc. "Sunete, ritmuri şi ziceri intră în alcătuirea 
melodiei desăvârșite“ (4 BT Pann), "neamuri de sunete" (2 BT Pann), 
"sunete simfone" (40 G.M. Pahn), "mecanismul emiterii sunetului” (3 
Man. G.I.). Timpul muzicii este strâns legat de ritm, durată, pauze. În 
Teoriticonul lui Macarie pentru timp muzical este folosit termenul "vreme" 
(“hronul l-am numit vreme" în prefața la Op. cit., T. Mac.), "vreme 
grabnică", vreme zăbavnică (1 T/Mac.), zăbava vremii (19 T/D. Suc.), 
"timpul în muzică decide despre durata sunetelor (5 Man.G..). "Ritm 
sau număru este cătățimea distanței sunetului (68 BT Pann), ritm simplu 
şi îndoit (159 BT Pann), "ritmofacere (numerofacere)" (4 BT Pann), 
"Tonul vine de la zicerea elinească tino (tanio) adică a întinde, a 
înstruna" (9 BT Pann), "ton mare" (14 T/Mac.), "pătrare de ton" (14 
T/Mac.), "tonuri sau apăsări" (14 T/Mac.), "treaptă de ton sau apăsare 
mică" (20 T/Ser.), "Stihiile tonurilor” (17 T/Mac.), "tonuri josite" (157 
BT Pann), tonisire (5 T/D. Suc.), tonare (22 BT Pann), tonaraţie (30 BT 
Pann), "se află tonizate" (XXI BT Pann), "tonicească depărtare" (15 
T/Mac.), "jumătate de ton" (demiton), (125 BT Pann), "semiton" (7 
0.D.), "ton accentuat" (1 0.D.). Pentru pauze se folosesc termeni ca 
"răpaose" sau "tăceri": "Tăcerea este de a trece timpul nesunat sau 
neglăsuit” (154 BT Pann), "răpaose şi respirațiuni" (7 O.D.), "răpaose şi 
răsuflări” (147 BT Pann). Despre tact, intervale, sunete joase şi înalte 
solfegiere apar diferite notații "să se bată tactu precum: largo (pe E 
adagio (încet), andante (rar), allegro (iute sau alergător)" (17 G y 
Pann), "distanța de la un ton la altul se numeşte interval" (O D ), 
"distanța sau depărtare” (14 T/Mac.), "ascuţitul sau tenorul" (75 BT 
Pann), ascuțime și greuime" (9 BT Pann), "suire să zice ascuțime" 
"pogorâre şi îngreure" (17 T/Ser.), "gravitate (grosime); (1 O.D n deasă 
şi alergătoare suire şi pogorâre" (2 T//Ser.), "paralaghie" (Dic. C. II 

279), "să se paralaghisească" (16 T/Mac.), "intonație sau paralaghie" (3 
O.D.), "solfierea (paralaghia) este de două feluri: conținută sau treptată 
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6 Titus Cerne - op. cit., S.v. 
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şi sărită" (35 BT Pann). Consideraţi sinonimi termenii a glăsui, a viersui, 
a cânta; glas, eh, viersuire, melos, muzică, cântare şi diferite derivate ale 
acestora au o frecvență deosebită în textele propediilor cercetate: "să 
glăsuiască" (16  T/Mac.), "să conglăsuiască” (3-4 BT Pann), 
"metroglăsuire" (20 BT Pann), "proglăsuirile ehurilor” (92 BT Pann), 
"bun viersuitoriu" (25 T/Mac.), "cânturile prosomiilor” (tropare), (6 
Man. G..), "ieropsalţi (cântătorii de cele sfinte)" (156 BT Pann), "melos" 
(2 T/Mac.), "melofacere" (148 BT Pann), "melodofacere" (103 BT Pann), 
“frasă musicală" (8: 0.D.), "semne musicale" (4 Man.G.1.), "meşteşugul 
musichiei" (15 T/Mac.), "musico-instrumente" (XXVII BT Pann) etc. 


B. - Termeni sintetici şi termeni perifrastici 


O altă grupare a materialului lexical din propediile muzicii psaltice se 
poate face din punctul de vedere al formei. Luând în considerare acest 
criteriu distingem două tipuri de termeni: termeni sintetici, adică unități . 
lexicale reprezentând un singur cuvânt ("ftorale" (75 BT Pann), ehu (34 BT 
Pann), "viersuire" (15 T/Mac.)) şi termeni perifrastici, în a căror structură 
intră două sau mai multe elemente lexicale ("scară armonicească" (19-20 
T/Mac.), "mărturiile hromaticeşti" (24 T/Mac.), "neam diatonic" (135 BT 
Pann). 


« 


B. 1. Termenii sintetici 


Termenii sintetici sunt unități lexicale reprezentând un singur cuvânt, 
"adică segmentul fonetic, în regulă generală accentuat, izolabil prin pauze 
în limbajul natural, care transmite o informaţie semantică, gramaticală şi/sau 
stilistică”?. . 

În această categorie a termenilor sintetici se face mențiunea că sunt 
acceptați "în mod teoretic. şi formații lexicale la origine compuse 
(bunăvoință) sau forme flexionare analitice ale verbului sau substantivului 
(să fi plecat, lui tata)"?. Tot astfel, prin unele împrumuturi neologice, au 
“pătruns în limba română cuvinte "compuse" în limba sursă (simfonie, 
papadichie) care sunt. percepute ca unităţi lexicale sintetice. Realitatea 
ingvistică pune în opoziţie unitatea lexicală sintetică cu unitatea lexicală 


Di itriu - Gramatica limbii române explicată, Editura Virginia, laşi, 1994, - 
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ă formală diversă şi diferite grade de 
în considerare varietatea şi 
frastice, acestea vor fi 


perifrastică (care poate avea structur 
stabilitate sau expresivitate). Luând 
complexitatea structurală a unităților lexicale peri pă 
analizate într-o următoare secțiune a lucrării noastre, prezentând aici doar 
termenii sintetici. În inventarul termenilor sintetici din vocabularul muzicii 
psaltice includem lexeme de tipul : "apăsări" (3 T/D. Suc.), aşăzământ (17 
T/D. Suc.), apli (17 T/D. Suc.), "aecentuaţie" (2 O.D.), andante (6 O.D.), 
allegro (6 O.D.), argon (dzăbavnic) (O.D.), agem (68 O.D.), ananes (15 
T/Mac.), aanes (15 T/Mac.), leghetos (15 T/Mac.), alterație (7 0.D.), 
anastasimatar (XXIX BT Pann), auditori (5 BT Pann), accent (XIV BT 
Pann), apostrofos (12 T/Mac.), axion (Dic. C.I, s.v.), bemolul (ifes) (17 
O.D.). bariton (15 BT Pann), clasma (176 BT Pann), cadențe(le) (131 BT 
Pann), chendima (împunsătură) (21 BT Pann) (3 T/Mac.) cătățime(a) BSE 
BT Pann), cualitatea (39 BT Pann), cratimi (ţineri) (44 BT Pann), cvartă, 
cvintă (74 BT Pann), canoane (4 BT Pann), charactere (3 Man. G.I.), 
caracteruri (7 BT Pann), diesis (23 T/D. Suc., 13 T/Mac.), durată (7 
O.D.), deglăsuire(a) (92 BT Pann), diapason (74 BT Pann, 26 T/Mac.), 
"eteron (altul)" (2 O.D.), "epistrof (întorcător)" (1 O.D.), "elafron 
(uşure)" (1 O.D.), "endofon" (10:11 T/Mac.), ehu (134 BT Pann), 
"eofoni(a)" (70 BT Pann), "ftorale" (23 T/D. Suc.), "ftorale sau stricări" 
(15 BT Pann), "gorgon (grabnic)" (2 O.D.), gorgoanele (8 T/Mac.), 
„glas(ul) (61 BT Pann, 26 O.D.), (22 T/Mac.), greuime (148 BT Pann), 
glăsuire (18 T/Mac.), haractiruri (1 T/D. Suc.), (4-5 T/Mac.), heruvice(le) 
(42 G.M. Pann), hamili (josu) (30 BT Pann), ifes (ifesis) = pogorâre (178 
Dic. C. II), ipostasuri (23. T/D. Suc.), ipostase adică subjete (70 BT Pann), 
"ison (potrivit)" (1 O.D.), itonație (3 O.D.), interval (1 O.D.) ifos (89 BT 
Pann), "iporoi (curgător)" (27 BT Pann), "irmoase(le)" (221 BT Pann) 
irmologhion (21 T/Mac.), înjumătățare (13 T/Mac.), "josime" (a aor 
n.n.) (157 BT Pann), qvintă (17 O.D.), largo (pe larg) (17 G.M. Pann). 
leghitos (102 BT Pann), laturaş (derivat) (297 Dic. C II), lăturaş(ul) (44 
G.M. Pann), liturghie (310 Dic. C. II), laude (216 BT Pann), mărturie 
(semn muzical pentru cheie sau scară n.n.), (23 T/D.Suc.. 24 T/Mac.) 
melodi(a) (42 G.M. Pann), musică (6 O.D.), muştar (ftora cromatică, n =). 
(6 0.D.), muștaar (23 T/Mac.), melopiia (XXXIX BT Pann) aaa a) 
BT Pann), melos (2 T/Mac.), meluri(le) (156 BT Pann) neam(uri) a 
BT Pann), neam(uri) (de ehuri n.n.), (85 BT Pann), note (2 O.D.) a 
(puțin)" (1 O.D.), octav(ul) (97 BT Pann), octavă (85 BT Pann), organ 


(cu sens de voce, n.n.) (82 BT Pann), omalon (netedu) (2 > 
(1, T/D. Suc), psaltichie (23 T/D. Suc), ASRA CA Poenis 
T/Mac.), "psifiston (accentu)" (2 O.D.), petasti (zburător) C | oS 
Pann), respirațiuni (7 O.D), 
), registru sau provar (12 BT 


podobii(le) (82 BT Pann), prosomii (V BT 
răsuflare (54 BT Pann), ritmi (6 G.M., Pann 
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Pann), sunete (92 BT Pann), simfonii (13 BT Pann), scară Cabman. 
(19 T/Mac.), "stihii(le) tonurilor" (17 T/Mac.), "accent glas pn ph e 
(a stihirarisi n.n.) (19 T/Mac.), "solfiere sau paralaghie” (35 BT Sute 
stricări (23 T/Suc.), slave(loru) (6 0.D.), semne (semne consonate) ( A 
Pann), ton(uri) ( 4 T/D. Suc.), tăcere (17 T/D. Suc.), treaptă (26 T/D. 
Suc.), (14 T/Mac.), tactu (6 O.D.), terță (26 O.D.), (54 BT Pann), timpi 
(1 BT Pann), tropar (94 BT Pann), tonare (22 BT Pann), tonarație (30 
BT Pann), tenor(ul) (75 BT Pann), viersuire (23 T/D. Suc.), (13 T/Mac.), 
vreme (8 T/Mac.), (16 T/D. Suc.), varia (2 O.D.), (54 BT Pann), variațiile 
sau podobiile (82 BT Pann), "varia adică greu" (21 T/Mac.), zăbavă (8 
T/Mac.), ziceri (XXVI BT Pann) etc. Prin definiție (V. Supra) elementul 
lexical sintetic, reprezentând un singur cuvânt, transmite o informație 
semantică, gramaticală sau stilistică. Sub aspect semantic unii termeni 
întâlniți în propedii de tipul heruvice (42 G.M. Pann), irmoase (221 BT 
Pann), psaltichie (26 T/Mac.), paralaghie (7 T/D. Suc.) etc., datorită 
circulaţiei lor restrânse sunt decodaţi de un număr redus de vorbitori de 
limbă română. Aparţihând metalimbajului, aceşti termeni au un înalt grad 
de specificitate şi chiar în afara contextului "încărcătura" lor semantică 
rămâne deplină şi descifrabilă unui cunoscător al muzicii psaltice. Alți 
termeni, precum cvintă (74 BT Pann), cvartă (74 BT Pann), octavă (85 BT 
Pann), sunete (92 BT Pann), cualitate (39 BT Pann), respirațiuni (7 
O.D.), ipostase (70 BT Pann), greuime (148 BT Pann), se află în zone de 
interferență între diferite tipuri de terminologii şi limbajul natural, iar pentru 
a fi terminologizați şi decodaţi corect, ca aparținând domeniului muzicii 
psaltice, este necesară contextualizarea lor. Priviţi în ansamblu, aceşti 
termeni au grad redus de specificitate în raport cu terminologia muzicii 
psaltice, putându-se întâlni atât în "limbajul muzicii europene” cât şi în 
terminologia ştiinţifică a secolului al XIX-lea pentru diferite domenii (fizică, 
medicină, filozofie etc.Y. ; 

O altă categorie de lexeme, de tipul vreme (8 T/Mac.), mărturie (23 
T/ Suc.), aşezare (14 T/Mac.), apăsare (3 T/D. Suc.), scară (92 BT Pann), 
stihii (17 T/Mac.) etc., conține termeni care aparțin limbajului natural, 
terminologizarea acestora făcându-se doar la context şi prin determinări: 
(Es) iai nică o i Ronn), stihiile tonurilor (17 T/Mac.) etc. è 

upă gradul de specificitate ii sintetici di îi 1 

SS ee i $ pec te termenii şine! din propedii pot fi 


a) termeni specifici, tipici domeniului muzicii psaltic l 
psaltichie, heruvice etc.) psaltice (paralaghie, 


= . 
Vezi N.A, Ursu - Formarea terminologiei ştiinţifice româneşti, Editura 


„ ştiinţifică, Bucureşti, 1962, 
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i, î i i cu cei di 
b) termeni ştiinţifici generali, împrumuta sau comuni 


d `i (sunet, res irațiuni, cvintă etc.) e 
y CLA E seic care aparțin limbajului natural (scară, aTe 
tc. i ` i 
te is AR cu informaţia semantică pe care O poate Me 
termen, aceasta trebuie discutată în funcție de diferiţi foer 5 an 
contextul şi timpul au un rol hotărâtor. În diacronie, semeni ji beta scii 
Teoreticonul lui Macarie, comportă diferite interpretări. Teoria iae 
psaltice admite că notele muzicale (neume) au 0 somata” şi O 
"pnevmata”. Aceşti doi termeni sunt "traduşi” în propediile secolului trecut 
în mod diferit. Într-un manuscris aflat la Biblioteca "M. Eminescu din laşi, 
cuprinzând o propedie din secolul al XIX-lea, întâlnim termenii sirupuri 
suitoare" sau "pogorâtoare" şi "duhuri suitoare” sau "pogorātoare . 
Anton Pann vorbeşte de "lovirea aerului care este trupul pătimitor sau 
patima acestui trup... pe care unii au numit-o ehu, eho, ecu" (81 BT Pann). 
Într-o sferă tematică apropiată, în traducerea "Arta reprezentării dramatice 
dezvoltată ştiinţific şi legătura ei organică" de Enric Theodor Râtscher, 
M. Eminescu găseşte teoria potrivit căreia "corpul sunetului este într-un 
adevărat înveliş al sufletului" şi se întreabă într-o notă marginală: "Va să 
zică sunetul are corp care poate fi urât sau frumos?"!!. La Macarie, pentru . 
"bnevmata" sau "duhul", “patima” sufletul sunetului apare termenul stihie, 
"stihiile tonurilor" (17 T/Mac.). Dacă luăm în considerare explicaţia pe care 
D. Cantemir o dă în "Scara numerelor şi cuvintelor streine 
tâlcuitoare"!?, "stihie” înseamnă "începătura lucrului de materie”, deci 
materiile primordiale: apă, aer, foc, pământ, putem admite că Macarie a 
tradus termenul grecesc "pnevmata” prin stihie (suprapunând vechiul slav 
stihija grecescului "oroieva” (elemente) cu sensul de aer, element 
primordial, "aer lovit”, "patima trupului sunetului" "sufletul", "duhul” 
acestuiá. 3 i ul 
In accepţia actuală a cuvântului stihi pli a A 
contexte în general neutre din punctul ara = $ ae onare: A 
sesizabilă totuşi o anumită valoare stilistică: "stihie, feni ţii D 
o foma irtzitibilă diStru toare, duh aae enomen al naturii cu 
Dimensiuni semantice diferite în diacronie au TEE s.v.). 
ii i întâlniți î 
propedii, cum sunt, de exemplu, vreme (8 T/Mac.), neam (34 GM. e 


'? Gabriela Ocneanu, Pro 
, Propedia unui manuscri 
preliminare, în Byzantion, Revista de pe cae din laşi, Consideraţii 
Enescu”, laşi, 1995, p. 62, (Ms. B.) » Academia de Arte "George 


LI) i 
M. Eminescu - Opere, Editura Minerva, Bucureşti 


1979, vol. V 
1 D, Cantemir - Istoria ie SD te P- 292, 
roglifică, Editura Minerv 
a, Bucureşti, 1978 
: » P. 21 (L E.). 
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alcuri după modelul grecesc), care la începutul 


aşăzământ (1 T/D. Suc.), (c desemnau timpul fizic, 


secolului al XIX-lea în mai multe domenii ştiinţifice 
genul (clasa, specia) şi sistemul”. 


B.1.1. Termenii sintetici din cadrul teoriilor muzicii psaltice se prezintă 

din punctul de vedere al provenienței drept o clasă neomogenă, în care 
" se întâlnesc: y 

a) termeni muzicali împrumutați din alte limbi, şi 

b) termeni muzicali formați pe terenul limbii romane. 

În cazul teoriei muzicii psaltice, într-o fază inițială (secolele X-XVD, 
regulile muzicii de cult se transmiteau în general pe cale orală. Ulterior (în 
secolele XVI-XVIII), este atestată circulația unor manuscrise, mai ales în 
limba greacă'“, slavonă şi - începând cu Psaltichia 'rumânească a lui 
Filothei (1713) - şi în limba română. Aceste scrieri din domeniul muzicii 
psaltice sunt izvoare şi modele care au influenţat atât limba tipăriturilor unor 
traduceri româneşti, cât şi a lucrărilor originale -apărute în secolul al 
XIX-lea. Denumirile semnelor cu care se scriau şi se scriu "cântările 
bisericeşti" au fost preluate de psalţii români din secolul trecut, dar şi de cei 
care i-au urmat până în actualitate, din limba greacă, bizantină sau 
neogreacă”. — - ; 

Termeni ca omalon (2 O.D.), oligon (87 BT Pahn), psifiston (2 O.D.), 
petasti (1 O.D.), varia (21 T/Mac.), apli (17 T/Suc.), argon (2 O.D.), 
apostrofos (12 T/Mac.), epistrof (1 O.D.), chendima (21 BT Pann), diesis 
(23 T/D. Suc.), ehu (134 BT Pann), ftora (22-23 T/Mac.), gorgon (2 
0.D.), heruvice(le) (42 G.M. Pann), iporoi (13 T/Mac.), clasma (2 O.D.), 
elafron (22-26 T/Mac.), endofonon (10-11 'T/Mac.) etc. aparțin 
metalimbajului, “având în plus caracteristicile unor "internaţionalisme", 
datorită utilizării lor în diferite limbi oriunde este prezentă influența religiei 
ortodoxe şi, implicit, există preocupări pentru teoria muzicii bizantine 
(psaltice). Traducerile acestor lexeme apar de cele mai multe ori în glose: 


SS ———————— 
» Vezi N.A. Ursu - op, cit. 
" Vezi G, Breazul, Pa 
. București, 1979, p, 39-46. 


ptățeşte ipoteza i i 
TRE psalticii românești se află și cuvinte de ori TERS iEra potrivit creta în vocabularul 


psaltice româneşti - - 
justifică încadrarea termenilor muzicali de p ERN: arole = 


gini din istoria muzicii româneşti, Editura Muzicală, 


române”, laşi, 1980, p. 424) 
re 
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ă hendimă 
gorgon (grabnic) (2 0.D.), epistrof (întorcător) Cr 5 fai 
(împunsătură) (21 BT Pann), psifiston (ton hotări pe d ali 
cratimi (tineri) (94 BT Pann), sau în formulări appre a 
adecă stricările glasurilor" (13 T/Mac.), "diesis iaste laco 


A ari: cât şi "perifrazele explicative”, 
(13, Teci Atât procedeul ne oe e i modalitai-de formare a 
reprezintă la începutul secolului a SI T ede 
terminologiei româneşti în domeniul muzicii psaltice. In cad ee 
termeni de proveniență neogreacă, delimităm două categorii ce P 7a 
grecisme (elemente lexicale neadaptate fonetic şi neîncadrate morfologic) 
în sistemul limbii române: apostrofos (12 T/Mac.), (anoorpoțoc), melos 
(2 TMac.), (uedoc), eteron (10-11 T/Mac.), (erepov), omalon (10-11 
T/Mac.), (opaÀog, -n, -ov), ifesis (13-14 T/Mac.), (veo), clasma (O.D. 
40 BT Pann), (kÀaopa), varis (21 T/Mac.), (Papus), diesis (18 T/Mac.) 
„(23 T/D. Suc.) (Georg) etc. şi nelogisme de proveniență neogreacă care, 
în opoziție cu termenii de.mai sus, întrunesc condiţiile de a fi "adaptați la 
mediul" lingvistic românesc. Aspectul fonetic al unor neologisme greceşti 
este "românizat"!S, proces nu lipsit de ezitări, care a dus la apariția a 
numeroase variante de tipul: "ehu, eco, eho" (81 BT Pann), echul (10 Man. 
G.I.), ftorale (75 BT Pann), thorale (4 Man. G.I.), diesis (23 T/D. Suc.), 
(18 T/Ser.), dies (29 G.M. Pann), diez (75 BT Pann), ifesis (27 T.D. Suc.), 
(18 T/Ser.), (13 T/Mac.), ifes (76 BT Pann), (178 Dic. C. II), clasma (7 
0.D.), (40 BT Pann), clazma (8 T/Mac.), (17 T/D. Suc.), apostrof (4 Man. 
G.I.), epistrof (176 BT Pann), melurile (156 BT Pann), melorile (156 BT 
Pann), milodia (91 BT Pann), melodia (94 BT Pann), etc. În ceea ce 
priveşte ae pi a se remarcă numărul mare de "conversiuni” 
in sensul substantivării în limba română a adjectivelor neogreceşti: omalon 
ae) Q Sa 56 BT Pann), gorgon (grabnic) (42 BT Pann), argon 
Ea cae ja al) ETa o Dece 

, rați in clasa i 

în mare măsură datorită terminației consonantice!”. RE Alone, 
Peel (8 T/Mec.), oligonul (4-5 T/Mac.), oligoane (6 T/Mac.) în 
(81 BT Pann), ehuri (91 BT Pann), melos (2 T/Mac.), meluri(le), (1 A aa 


i cl Porge de proveniență neogreacă se încadrează sistemului 
atical al limbii române cu modifi ări A SA 
gramaticală (desinentă, şi/sau articol pina fagi adaosuri "de; natură 


hotărât enclitic)": înregistrând uneori 


Te 
'* G, Ivănescu - op, cit., p. 673, 
" Cf. Despina Ursu, Încadr iaai 
; area morfologică a subst - 
română din perioada 1760-1860, Anuar de revica ei aice n a 
dest iai şi Istorie literară, laşi, XVI, 


'! C, Dimitriu - op, cit., p. 73. 
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forme duble de gen: imiton (80 BT Pann), imitonii (73 BT Pann), 
imitonuri (85 BT Pann) etc. 4 idea 

negli de termenii sintetici de provenienţă neogreacă, în propediile din 
secolul al XIX-lea se află şi un număr destul de însemnat de termeni 
perifiastici de aceeaşi origine, realitate lingvistică care justifică opinia lui L. 
Galdi, după care "influența limbii neogreceşti în domeniul artelor la noi se 
observă în mod particular în cântările bisericeşti", dar credem că în 
domeniul muzicii psaltice numărul de termeni de provenienţă greacă, 
bizantină sau neogreacă este cu mult mai mare decât s-a crezut anterior, 
deţinând o pondere însemnată în raport cu celelalte neologisme. Această 
 înrâurire este motivată de factori culturali, istorici, religioşi. S-a făcut 
afirmația că "elementele neogreceşti au încetat a mai pătrunde în limba 
română după 1820-1830" şi că acestea se rezumă doar la "nume de cărți 
bisericeşti"2!, "terminologia religioasă lăsându-ne surprinzător de puţine 
elemente"??. Din cercetările noastre care iau în considerare gramaticile 
muzicale ale secolului trecut se poate observa că acestea conțin un număr 
important de cuvinte neogreceşti care au pătruns în limba română, în mod 
special după 1820 şi care s-au dovedit a fi rezistente la timp şi de largă 
circulaţie în domeniul muzicii psaltice. Dacă se are în vedere circulația 
acestora în interiorul "grupării profesionale” şi pătrunderea termenilor 
specializați în limbajul natural, atunci afirmaţiile de mai sus sunt justificate. 


Neologisme latino-romanice în textele 
propediilor din veacul trecut 


In studiile care au în atenție vocabularul limbii române de la începutul 
secolului al XIX-lea, este subliniată tendința generală de modernizare a 
acestuia prin orientarea către "izvorul limbii latine apoi al limbilor romanice 
franceză şi italiană"?, "neologismele latine sau romanice" înlocuind treptat 

unele elemente slave sau de alte origini". Procesul "prelucrării" 


Poe IS a ua i i 


19 L, Galdi - Les mots d’ori i A . 
gine neogreque en R > 
phanariotes, Budapesta, 1939, p. 64-65. greq oumaine à | 


* G, Ivănescu - op. cit, p, 672, 


„2 Al, Rosetti, B. Cazacu, Liviu O 
Minerva, București, 1971, vol.1, p. 436 


22 Idem - op, cit., p. 430. 


epoque de 


nu - Istoria limbii române literare, Editura 


„9 Ibidem = op, cit, p, 442-443. 
„> G. Ivănescu - op, cit., p. 664. 
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romanice de către limba română are ca rezultat 


"derivate româneşti"? cu pondere însemnată în 


âne moderne. Din vocabularul "muzicii 
diilor din secolul trecut termeni de origine 


italiană ca: solfiere (35 BT Pann), solfegiare (4 Man. G.1.), chiave (Cheie, 

e (8 0.D.), largo (17 G.M. Pann), allegro, 
n.n.), (15 BT Pann), piano, forte ( À 15 BT Pann) 
adagio, andante (17 G.M. Pann), tenor (75 BT Pann), bariton (15 BI , 
cualitate(a) (12 Man. C.I.), cadență (7 O.D.) etc. Unele neologisme de 
provenienţă italiană, de tipul cvartă, cvintă (74 BT Pann), terță (26 2p 
octavă (85 BT Pann), octavul (97 BT Pann), etc, sunt la origine numerale 
ordinale latinești (quartus-a-um, quintus-a-um etc.) şi tot din latină provin 
adjectivele inferior, superior, minor întâlnite în "formaţii" de tip atributiv, 
aparținând clasei termenilor perifrastici (v.infra): qvintă superioară (17 
O.D.), terță inferioară (26 0.D.), modulu minoru (9 O.D.), etc. 

În clasa neologismelor latino-romanice utilizate în teoretizările muzicii 
psaltice din secolul al XIX-lea se află şi un număr de termeni muzicali de 
proveniență franceză: acord (74 BT Pann), ornamente (2 O.D.), 
accentuație, (2 O.D.), secţie (mică distanță între sunete n.n.) (9 BT Pann), 
duet (72 BT Pann), interval (1 O.D.), recitativ (6 Man.G.1.), caractere (3 
Man.G.].), "emitere". ("mecanism ul emiterii sunetelor"), "mecanism" (8 
0.D.), a broda ("a broda melodia”) (9 Man. G.I.), alteraţie (7 O.D.), vocal 
(32 BT Pann), instrumental (32 BT Pann), derivații (117 BT Pann), 
figurare (161 BT Pann), eclesiastic(e) (9 O.D.) etc. 

Din exemplele de mai sus, doar unele lexeme aparțin metalimbajului: 
duet (72 BT Pann), instrumental (32 BT Pann), vocal (32 BT Pann), etc. 
Altele, ca de exemplu a broda, emitere, ornamente se terminologizează 
aie fe pai ă s broda melodia" (9 G.I. Mann), "mecanismul emiterii 
3 :D.), "ornamente... tonuri cu variate expresiuni" (2 O.D.) 


A Ei Ezra plogi muzicii psaltice de la sfârşitul secolului trecut, se 
bserv insă, din ce în ce mai frecvent, tendința de înlocui inte 
mai vechi (de origine slavă, neogreacă), A a E ci oua 
specie” (6 O.D.) înlocuieşte pe neam (346 


M. P . . 5 
pe răsuflare (54 BT Pann), derivat (X o (oepireţini (2.0.5) 


neologismelor latino- 
constituirea unei clase de 
cadrul vocabularului limbii rom 
europene"au pătruns în textele prope 


i e pe vreme (1 T/Mac.), etc. Prezen 
enei peoiek, latino-romanic în textele Cel aA p 
romanității". Un e Rrowaga în timp a unor termeni muzicali în "spațiul 
; xemplu poate fi termenul caracter, caracteruri (7 BT 
à- 


E IER CRC AIR e 


3 C. Dimitriu - Romanitate. 
a, è a vocab . 
vudiin ea lasi 1973P TA ularului unor texte vechi româneşti, Editura 
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Pann) referitor la semnele cu care se scrie melodia (=note muzicale). 
Termenul poate fi de provenienţă franceză, dacă luăm în considerare forma 
grafică (caracter < fr. caractère), epoca şi înclinația lui Anton Pann de a 
utiliza neologismul  latino-romanic. Anterior, la Macarie, varianta 
haractiruri (3 T/Mac.) poate fi considerată de provenienţă neogreacă sau 
rusă. Opinăm că sursa neogreacă este mai plauzibilă, ştiind că T eoreticonul 
este tradus după o propedie grecească, într-un moment (1823) în care in 
Țările Române influenţa culturii greceşti era foarte puternică. Charactere 
(3 Man. G.I.) ar mai putea fi de provenienţă germană sau latină (germ. 
Charakter, lat. character). În situația în care un cuvânt poate avea mai 
multe surse, ca în cazul lui caracter sau al altor termeni de tipul cadență 
(lat., fr., ital.), tact (lat., rusă, germ., fr.), melodie (neogr., fr.) etc., se 
poate accepta teoria etimologiei multiple’. Între termenii sintetici 
latino-romanici pe care îi întâlnim în propedii luăm în consideraţie şi 
formaţii lexicale noi apărute pe terenul limbii române prin derivare (cu 
prefixe şi sufixe), compunere, conversiune şi alte procedee, prin care fie că 
sunt modificate originalele româneşti mai vechi, fie împrumuturi de diverse 
provenienţe. sai 3 
Elementele lexicale slave - din cadrul terminologiei muzicii psaltice - 

au intrat în vocabularul limbii române în etape istorice diferite. Dintre 
cuvintele care au pătruns în limba română prin intermediul. slavei vechi 
bisericeşti, începând cu secolul al X-lea, după părerea lui G. Ivănescu chiar 
într-o etapă anterioară”, sunt termeni ca: vreme, duh, grabă, zăbavă, 
glas, vreme (8 T/Mac.), (16 T/D. Suc.), (13 T/D. Suc.), zăbavă (16 T/D. 
Suc.), (13 T/Ser.), duh (81 BT Pann), duhuri (62 Ms. B.) etc. Preluate din 
limbajul natural, în propediile secolului trecut, cuvintele vreme, duh, 
zăbavă, glas capătă sensuri noi dar apropiate semantic sensului de bază. În 
Teoreticonul lui Macarie, ca şi în variantele ulterioare (ediţiile Serafim şi 
D, Suceveanu), termenul vreme este folosit pentru a denumi timpul 
muzical, timp care poate fi fracționat după ritmul sau tempoul muzical. În 
prefața Teoreticonului Macarie precizează: "hronul l-am numit vreme" (| 
T/Mac.), Alteori vorbește despre "numărarea vremilor haractirurilor” (7 
T/Mac.), "ipostasurile care n-au vremi" (11 T/Mac.), "zăbava vremii" (9 
T/Mac,) (11 T/D. Suc.). Începând cu Anton Pann în terminologia muzicii 
psaltice, cuvântul vreme, fiind simţit ca învechit, este înlocuit cu 
echivalentul latino-romanie timp "timpurile melodiej" (4 BT Pann), timpi 
Pann), Duh în terminologia muzicii psaltice este echivalent cu 

! (nveðpa) = duh, suflet (duhuri suitoare, duhuri pogorâtoare) 


Ă Etimologii românești, Editura Academiei, Bucureşti, 1963, p. 11. 
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si h "sufletul sunetului”, prin 
(62 Ms. B.), "duhul răsuflării (131 BT ii e arrar biin 
urmare are un sens apropiat cu una dintre (DEX s.v.). Cititorul de astăzi al 
aceea de "duh, spirit, respirație, răsuflare ( întâmpina dificultăți în 
lucrărilor de teorie a muzicii psaltice poate INAP BT P 
R ipul; "săvârşite sfârşituri (93 ann), 
decodarea unor sintagme de tipul: n ae atki it 
$ săvârşite" (93 BT Pann), etc. Termenii a săvârşi ŞI a słarşi sun 
sea meri pia iati ns. A sfârşi a intrat, însă, în limba 
de proveniență slavă şi apropiați ca sens. 
"a săvârşi - este preluat prin 
română pe cale orală, celălalt termen a a em 
intermediul slavei literare (sec. al XV-lea i T Pentru a a 
dimensiunile semantice noi cu care aceste cuvinte apar în textele prope ilor 
din secolul al XIX-lea este necesară comentarea lor împreună cu unele 
derivate apărute pe terenul limbii române: "săvârșite sfârşituri şi 
nesăvârşite sfârşituri" (93 BT Pann), “repaosele sunt săvârşite şi 
nesăvârşite şi altele finitive" (93 BT Pann), "finitiv este acela care se află 
la sfârşitul oricăruia tropar” (94 BT Pann), "care sunt caracteristicile 
desăvârşitului muzic?" (6. BT Pann), melodia nedesăvârşită... care 
amestecă sunetele... fără regulă" (4 BT Pann), "melodia desăvârşită aceea 
care e compusă din sunete, ritm şi ziceri" (4 BT Pann) etc. Termenul 
săvârşit care apare în opoziție cu derivatul său negativ nesăvârşit, are în 
textul lui Anton Pann sensul de perfect şi, în mod logic, sensul de 
imperfect, paralela sa negativă. În atribuirea acestui sens cuvântul săvârșit, 
plecând de la echivalența semantică între "cadență şi repaos" ("cadența... 
repaosul ce se face în cântare" şi de la tipurile de cadență pe care teoria 
muzicii psaltice actuale le stabileşte)”, am putut interpreta sintagmele din 
Bazul teoretic unde Anton Pann vorbeşte de "repaose săvârşite, 
nesăvârşite şi finitive" (93 BT Pann). Prin urmare, Anton Pann înţelege 
ia săvârşit = perfect şi nesăvârşit = imperfect, iar lui finitiv (final) îi 
dă sensul de sfârşit: "finitiv este acela care se află la sfârşitul oricăruia 
tropar" (94 BT Pann), În acest caz, creaţii româneşti prin derivare 
desävársit, nedesăvârşit, cu sensul de perfect-imperfect apar ca dublete 
sinonimice ale brat săvârşit-nesăvârşit. Existenţa acestor dublete 
sinonime este o ovadă a tendinţelor de evitare a unor repetiții supărătoare 
ȘI preocuparea pentru un stil elegant chiar şi î ieri : : 

A : ŞI în scrierile teoretice de muzică 
“psaltică ale lui Anton Pann. O frecvență destul de mare î iile 
secolului al XIX-lea înregistrează cuvântul vechi slav el S pa 3 
T/Mac., 92 BT Pann), pentru î gu ( glasuri “( 
Suceveanu apare viersui care în Teoreticonul lui Serafim sau: 

p uire (pol; lat.) (19 T/Ser., 23 T/D. Suc.), iar la 


ÎN a 
* G, Ivănescu - op, cit., p. 494, 497, 


% În Gramatica Muzicii 
psaltice, Gr, : itura 
Institutului Biblic şi de Misiune al B.O.R,, E EN spring» I Croitoru, Editura 


de cadențe, "cadență - perfectă, imperfecta a de P. 65, se precizează tipurile 
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Anton Pann churi (ngr.) (85 BT Pann) sau melodie (ngr., fr.) (| 0.D.). In 
terminologia muzicii psaltice actuale, termenii care s-au impus, deşi au O 
tentă arhaică, sunt glas şi eh. 


Li 


B. 1.1.b. - Creaţii lexicale noi pe terenul limbii 
române în terminologia muzicii psaltice 


Pentru terminologia muzicii psaltice, începutul secolului al XIX-lea 
poate fi considerat drept etapă de constituire a “vocabularului muzical”, 
etapă caracterizată prin eforturile de "românire" a muzicii religioase de la 
noi în vers, melos şi teorie. Cu privire la terminologia muzicii din propedii, 
aceasta se putea realiza, ca de altfel şi alte tipuri de "vocabulare 
specializate" prin diferite metode de valorificare a resurselor interne al 
lexicului românesc (prin derivare cu sufixe şi prefixe, compunere, 
conversiune şi alte procedee). Analizând diferite procedee prin care se pot 
crea lexeme noi, E. Coşeriu afirmă că fenomenul formării cuvintelor într-o 
limbă, în general (deci şi în cazul terminologiilor) se reduce, în esenţă, la 
trei tipuri fundamentale: "modificare (casă, căsuță), dezvoltare (domn, a 
domni, domnie) şi compoziție". La aceasta din urmă se are în vedere 
numărul de unităţi intrate în "procesus formativus" o unitate sau două unități 
şi tipul general al funcţiei gramaticale implicate. în produs. În cazul 
derivării, procedeu frecvent de înnoire a vocabularului, "modificarea" 
lexemelor de bază se poate realiza prin adaosul unor sufixe sau prefixe. 

În terminologia muzicii psaltice din secolul al XIX-lea, ca şi în alte 
"limbaje specializate" ale aceleiaşi perioade, substantivizarea infinitivului 
prin sufixarea cu -re este un procedeu frecvent întâlnit. Productivitatea 
acestui procedeu este considerată de unii cercetători”! drept o particularitate 
a limbii române literare în comparaţie cu celelalte limbi romanice. În timp 
ce la "verbele moștenite din latină infinitivul lung românesc continuă 
infinitivul latinesc", de la verbele de alte proveniențe se formează în 
acest mod "nume" care păstrează ideea de acţiune, iar din punct de vedere 
semantic "numele acţiunii” indică un grad de abstractizare mai mare decât 


“ Eugen Coșeriu - Les procédès semantique dans la formation des mots, Chaiers 
Ferdinand de Saussure, 35, 1981, 1982, p. 9-10, Geneve. 


E, Carabulea et M. Popescu Marin, = în La concurrence entre les differentes 
moyens de formation du nom d'action en Roumaine, Actes du X-e "Congres 
international des lingvistes, Bucarest, 28 août - 2 septembre 1967, Editura Academiei, 

1970 P 568, menționează; "La substantivation de l'infinitif n'a acquis dans aucune 
romane de développement qu'elle a en roumaine". 


Dimitriu - op.cit., G.L.R, Ex., p. 73. 
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a verbului utilizat chiar la o formă impersonală. Intre termenii din propedii 
derivați cu -re întâlnim "formații" de tipul: tonisire (34 T/Ser. ), premure 
- (24 T/Mac.), tonare (22 BT Pann), pogorâre (4 T/Mac.), înjumâtâțare (13 
T/Mac.), alcătuire (10 T/Mac.), glăsuire (15 T/ Mac.), răzimare 
("răzimări") (17-18 T/Mac.) etc. Apropiat ca valoare de sufixul LA lea 
sensul redării unor sensuri abstracte, prin substantivizarea unor adjective sau 
adverbe, este sufixul -ime: "ascuţime" (22 T/Mac.), câtățime (cantitate a 
sunetelor n.n.) (3 BT Pann, 5 T/D. Suc.), desime (12 T/Mac.) (cu sensul de 
accentuare, apăsare), feliurime (13 T/Mac.), josime(a) (157 BT Pann), cu 
sensul de "gravitate a:sunetelor” n.n.), şi greuime (cu același sens n.n.) (147 
BT Pann), singurime (18 T/Mac.), grosime şi ascuţime (1 O.D.), 
subțirime(a) (75 BT Pann), întregime (14 T/Mac.) etc. 

Un alt element derivativ cu care se pot crea mai ales adjective de la 
verbe este sufixul nume de agent, de provenienţă latină, -tor (-toare) cu 
varianta -toriu: stăpânitoriu (stăpânitoare glasuri) (15 T/Mac.), cu sensul 
de dominante, pogorâtoare. (pentru descendefite n.n.) (36 BT Pann), 
suitoare (pentru ascendente n.n.) (4 T/Mac.), domnitoare (22 T/Mac.) 
echivalent cu stăpânitoare (principale, dominante n.n.) alunecător (56 BT 
Pann) (pentru efectul semnului omalon n.n.), culcătoriu (pentru plagal n.n.) 
(21 T/Mac.), alăturatoare (14 T/Mac.) (pentru plagale n.n.), alergătoare 
(glasuri alergătoare) (4 T/Mac.), viersuitoriu (21 T/Mac.), pogorâtoriu (13 
T/Mac.) etc. Sufixul -icesc este un sufix savant considerat de unii cercetători 
de provenienţă rusescă (1ueck ñ), sau de provenienţă grecească (-ikos) şi "a 
intrat în limba română pe la mijlocul secolului al XVII-lea"*, iar după 1830 
este înlocuit cu sufixul -ic. Element de derivare mai ales pentru adjective, 
-icesc este frecvent întâlnit în textele de teorie a muzicii psaltice din prima 
jumătate a secolului al XIX-lea: armonicesc (26 T/D. Suc.), diatonicese (17 
T/D. Suc.), irmologhicesc (18 T/Mac.), hromaticese (18 T/Mac.), 
papadicesc (18 T/Mac.) etc. În lucrările lui Anton Pann şi ale psalţilor de la 
sfârşitul secolului trecut, sufixul -icesc este înlocuit cu -ic, de provenienţă 
franceză. Nu poate fi exclusă nici ipoteza originii greceşti a sufixului -ic, 
luându-se în considerare originalele după care s-au tradus lucrările teoretice 
ale muzicii psaltice: hromatic (45 G.M.), papadic (6 Man. G..), irmologic 
(216 BT Pann), cromatic (7 O.D.), citanic (176 G.M. Pann), stichiraric (6 
Man. G.L). Ua număr mai mic de derivate lexicale sunt formate cu sufixele 
-2ş, -iune, -at, -os, -ant; lăturaş(ul) (pentru plagal, derivat n.n.) (19 T/Mac.), 
gorgonat(e) (1 O.D., 180 BT Pann), "eh comun, leghetos" (102 BT Pann) 
patrant ("tetrafonul sau patrant(ul)" (95 BT Pann), « 


~ 


» Fulvia Ciobanu - Sufixul adjectival -icesc, 
privitoare la formarea cuvintelor în limba română, vo 
116, (F.C.L.R.). i 


în volumul Studii şi materiale 
l. |, Editura Academiei, 1959, p. 
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Derivarea ca procedeu de îmbogățire a vocabularului limbii române, 
în general, şi a terminologiei muzicii psaltice în cazul de față, se poate 
realiza şi cu ajutorul prefixelor. Unul dintre cele mai frecvente prefixe, 
con-, a pătruns în limba română "pe cale :cărturărească din limbile 
romanice", deşi modelul unor derivate româneşti cu acest prefix pare a 
fi mai curând de origine grecească (øvv-) după care s-au realizat prin 
calchierea - atât a prefixului sin- cât şi a cuvântului bază - unități lexicale 
noi: conformările melodiei (7 BT Pann), conglăsuitorul (96 BT Pann), 
conlegarea şi conunirea (161 BT Pann), "câtățimile... concad” (37 BT 
Pann), "a conglăsui... silabele" (74 BT Pann), contimporală glăsuire (71 
BT Pann), "constările ehurilor" (92 BT Pann), "consilabesc epistrofii” (198 
BT Pann), "oligon nu contimporează" (176 BT Pann). Luând în 
considerare numărul mare de derivate de acest tip care apar în propedii, dar 
şi în alte texte ştiinţifice de la sfârşitul secolului al XIX-lea, aprecierea după 
care "în documentele de la sfârşitul secolului al XVIII-lea şi primele decenii 
ale Sul al XIX-lea derivatele cu prefixul con- apar destul de rar” 
ni se pare mult prea categorică. 

Un alt prefix frecvent întâlnit în textele teoretice ale muzicii psaltice 
este prefixul ne-, “sunete neasemănate" (4 BT Pann), nesăvârşit (98 BT 
Pann), nesăvârșşire, "cu nesăvârşire se razimă în Di" (19 T/Mac.), 
nedesăvârşit (5 BT Pann), nesunat, neglăsuit (154 BT Pann), neglasnic 
(54 BT Pann), neperfecte (9 O.D.) etc. 

Proveniența prefixului pre- este din latinescul per- sau prae- dar ca, 
_ şi în cazul prefixului con-, se poate vorbi de etimologie multiplă, deoarece 
modelele după care se realizează acest prefix sunt de. diferite origini. | 
Nu poate fi exclusă ideea unei preluări a prefixului pre- din vechea slavă 
(0p4-, npn-, mpo-)%, dar nu poate fi ignorată nici influența modelului 
grecesc, prefixul npo- exprimând ideea de anterioritate spaţială şi temporală. 
Alteori, valoarea lui pre- este apropiată, de a prefixului trans- indicând o 
modificare în acţiune, (repetare, prefacere, încetare): "corupția (stricarea) sau 
precurmarea unui ehu" (134 BT Pann), "precurmează sau taie glasul" 
(179 BT Pann), "scara hromaticească sau prefăcută" (16 T/Mac.), 

"prefacerea glasului prin ftora" (22 T/Mac.). Alături de pre~, prefixul pro- 
este întâlnit frecvent în textele teoretice ale muzicii psaltice exprimând ideea 
de anterioritate spaţială și temporală: "proglăsuirile churilor" (92 BT Pann), 

pProsezerciți de paralaghie" (64 BT Pann), "var promedita ehu!" (220 BT 
Pann), "să poată cânta fără promeditație" (6 BT Pann), “proscrisa 


izescu - Prefixul con- (co-, com-), F.C.L.R., vol.I, p. 27. 


u- op. cit., p. 27, 
rel ul pem limba română, în F.C.L.R., vol. I p. 5. 
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mărturie" (34 BT Pann) etc. Mai puţin productiv Sue p ref 49 Aa 
utilizat 'cu valoare negativă "deslegare” (131 BT Pann), ftoraua are i-l 
şi dezlegare" (22 T/Mac.), desunită (150 BT Pann), descreşterea (forței 
tonului n.n.). Întâlnit mai rar în textele muzicii psaltice din secolul trecut, 
prefixul es- (din latinul ex-): "să esglăsuiască” (66 BT Pann), doi muzici 
esglăsuiesc" (71 BT Pann) imprimă derivatelor sensul de a scoate, a 
emite" sunete. În procesul formării de noi termeni pe terenul limbii române 
prin prefixare se remarca frecvența lexemelor a căror formă este modificată 
de prefixul în=: “îndoită” (7 T/Mac.), "tripli adică întreită”, "încincit 
strunite" (15 T/Mac.), "împătrit strunită" (20 T/Mac.), "împătrit cordate" 
(18 T/Mac.), "digorgon adică gorgon îndoit" (44 BT Pann). Aceşti termeni 
des întâlniți în textele psalților din secolul trecut sunt, de fapt, dublu 
modificaţi (prin prefixare şi sufixare), încadrându-se în grupa derivatelor 
parasintetice. Se derivă, de obicei, un verb la participiu cu prefixul în- (îm-) 
iar rezultatul - adjectivele numerale multiplicative - dețin în terminologia 
muzicii psaltice, şi a muzicii în general, o pondere însemnată în raport cu 
celelalte părți de vorbire. În aceeași categorie a derivatelor parasintetice se 
încadrează şi infinitivele lungi ale unor verbe prefixate cu în- (îm-): 
"înjumătățare de glas" (13 T/Mac.), "îngreuere ( a tonurilor)” (7 BT 
Pann), "încolorare (a melodiei)" (35 G.M. Pann), "împuţinare a glasului” 
(39 G.M. Pann), dar şi cu alte prefixe, ca de exempul: "precurmarea unui 
ehu" (134 BT Pann), "deglăsuiri(le)" (92 BT Pann), "conlegare(a) (71 BT 
Pann), "reformare(a) glasului" (19 BT Pann), "conformări(le) melodiei” 
(7 BT Pann), "proglasuri(le) ehurilor” (92 BT Pann) etc. Puţini termeni din 
teoria muzicii psaltice româneşti sunt creați prin compunere pe terenul 
limbii române. In general compunerea este definită "drept procedeu de 
formare a cuvintelor noi... din mai multe cuvinte întregi existente şi 
independent de limbă, din elemente de compunere fără existenţă 
independentă sau din abrevierile unor cuvinte", Termenul compus 
"reprezentând un singur cuvânt” este considerat din punct de vedere al 
formei un termen sintetic. Luând în discuţie proveniența "compuselor din 
textele propediilor din secolul trecut se poate menţiona că acestea sunt de 
cele mai multe ori, calchieri ale unor modele neogreceşti ca în ex 
n " : xemplele: 
melofacere" (4 BT Pann), din neogreacă peAonorog (s. n. - comnoziti 
muzicală), "cantofacere"” sau "cântofacere" (148 BT Pann). după E ps 
” IT] e > 
model, melodofacerile profane" (53 BT Pann), milofacere (156 BT Panny. 
Prin analogie Anton Pann crecază "ritmofacere" sau "mumerofacere" (4 BT 


* 


” Fulvia Ciobanu, Finuţa Hasan - Formarea cuvin 
t 
Compunerea, Editura Academiei, 1970, p, 7 (ECLA. e în limba română, vol. I, 


38 Idem, op. cit., p. 9. 
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Pann). De asemenea, numărul "compuselor împrumutate din neogreacă 
înregistrează o creștere simțitoare" în limba română de la începutul 
secolului al XIX-lea regăsindu-se, în mod firesc, şi în textele propediilor: 
diafon (72 BT Pann), diafonie (72 BT Pann), digorgon (44 BT Pann), 
trifonie (85 BT, 90 BT Pann), tetrafon (96 BT Pann), pentagorgon (45 
BT Pann), trigorgon (9-10 T/Mac.), endofon (11 T/Mac.) etc. 

O altă modalitate de formare a unor termeni pe terenul limbii române, 
termeni care sunt circumscriși ariei noastre de interes - vocabularul 
specializat al muzicii psaltice - o reprezintă conversiunea. Procedeul 
conversiunii, des utilizat în limba română, în general pentru îmbogățirea, 
vocabularului nu poate fi considerat drept o particularitate a terminologiei 
muzicii psaltice. Printre termenii muzicali obținuți prin conversiune se află 
adjective provenite din participii verbale "care, determinând un substantiv, 
exprimă acțiunea ca rezultat": "aşezată scară" (15 T/Mac.), "înfiinţată 
scară", "trepte încheiate” (15 T/Mac.), "scară prefăcută” (16 T/Mac.), 
"glăsuire încurcată şi îngânată" (18 T/Mac.), "notă alterată” (7 O.D.), 
"tonuri sărite” (1 0.D.), "schimbare acordată" (158 BT Pann), "repaose 
săvârşite" (93 BT Pann), "paralaghie... conținută şi sărită" (35 BT Pann), 
"aşezări în opt strunite” (26 T/D. Suc.) etc. Bp 

Printre procedeele de terminologizare în domeniul muzicii psaltice, în 
cazul de față, dar și în alte tipuri de terminologii, se află - calcul lingvistic. 
Motivația utilizării acestei modalități de transfer lingvistic dintr-o "limbă 
donatoare" (în cazul terminologiei muzicii psaltice, mai ales din neogreacă 
(v. supra) în limba română, este în primul rând lipsa, la un moment dat, a 
unor lexeme specializate în terminologia științifică şi de artă. O cale pentru 
formarea unor termeni adecvaţi pentru exprimarea unor noțiuni noi apărute 
în gândirea ştiinţifică şi de artă o constituie transferarea unor noi sensuri ` 
unor cuvinte existente, deja, în limbă după modele străine. Potrivit acestui 
procedeu, "neam" din sintagmele "neamuri de ehuri" (85 BT Pann), 
"neamuri de sunete" (2 BT Pann), se va "încărca" semantic cu accepţia 
termenului grecesc yevog (gen, specie), iar stihie (“stihiile tonurilor”) (17 
T/Mac.) calchiază sensul grecescului nvevpa. În cadrul teoriilor privitoare 
la calcul lingvistic, există o diversitate de opinii care situează acest procedeu 
în categoria mijloacelor interne de îmbogăţire a vocabularului“!. 


” L, Galdi, op, cit., p. 71, 

C. Dimitriu, op, cit., p. 194. 

A diferitelor tipuri de calc există în lingvistica românească numeroase opinii. 
Jrsu p. cit., p. 117-119) afirmă existența a trei tipuri de calc lexical: calc 


l, calc parțial (semicalc) şi calc semantic. Th. Hristea în lucrarea . 
română, București, 1984 şi în Probleme de etimologie, Editura . 


DN ie ET 


Cu privire la diversitatea tipologică a calcurilor în lingvistica 
i" cu care limba 


românească există opinii după care "criteriul prelucrării i 
receptoare (în cazul nostru limba română) operează asupra noilor 
"împrumuturi" trebuie avut în vedere, în primul rând. Dacă este antrenat 
nivelul semantic al unităţii lexicale din limba donatoare, atunci se vorbeşte 
de "cale lexical de semnificat"?. În categoria calcurilor lexicale de 
semnificat se încadrează termenii muzicali: stihie (17 T/Mac.), vreme ( 
T/Mac.), neam (14 T/Mac.) etc. Dacă este modificată structura formală în 
concordanţă cu sistemul lingvistic al limbii receptoare, calcul se consideră 
a fi un "calc lexical de expresie". Fără a putea spune că problema 
calcului este în lingvistica românească pe deplin elucidată,; dintre multiplele 
opinii existente, mai ales asupra tipurilor de calc, apelăm la clasificarea lui 
E. Munteanu (calcuri lexicale de semnificat şi calcuri de expresie), care 
acoperă în mod adecvat realităţile lingvistice de acest tip. In consecinţă, în 
clasificarea pe care o facem calcurilor întâlnite în propediile secolului trecut 
vom opera cu aceşti termeni. De asemenea, luând în considerare criteriul 
formei delimităm, pe de o parte unitățile lexicale calchiate de tip sintetic, 
de celelalte de tip perifrastic. 


J 


Calcuri lexicale de semnificat (de tip sintetic) 


Din definițiile date calcului în general și cele pentru "calcul lexical de 
semnificat” în special, se poate reţine că acesta este în esenţă "un împrumut 
de sens" atribuit unui cuvânt deja existent în limbă. Pe lângă calcurile 
lexicale de semnificat deja amintite (stihii, (17 T/Mac.), neam (86 BT 
Pann), duhuri (p. 62 Ms. B.), v. supra), aflăm între cuvintele mai vechi 
româneşti îmbogăţite semantic prin calchiere şi altele, de tipul: "mărturie" 
(semn pentru scară muzicală n.n.), "mărturiile" diatoniceşti (20 T/Mac.) 
"mărturiile urmează glăsuirilor”, mărturiile mărturisesc viersuirea (25 


ştiinţifică, Bucureşti, 1968, p. 15 ş.u., clasifică calcurile în calc lexi 

semantic şi calc frazeologic. Într-un studiu recent asupra Sa en Nak 
Tipuri de calcuri lexicale în Biblia de la Bucureşti - 1688, în Analele ştiinţifice i 
Universităţii "Al.I. Cuza” din Iaşi (serie nouă), Lingvistică, Tomul XXXVI, 1990 60- 
65, face precizarea că orice tip de calc este rezultatul unui act de traducere. iar pei E 
calcurilor lexicale, cra şi lexico-gramaticale o nuanțează găsind în spa 
re Cl og propriu-zise două subdiviziuni: calcuri lexicale de semnificat şi caicuri 


4 Eugen Munteanu, op. cit., p. 2-60. . 
^3 Idem, op. cit., p. 4-61. 
„+ Th. Hristea, Probleme de etimologie, op. cit., p. 152, 


207 


STUDII 


T/Mac.), "proscrisa mărturie” (34 BT Pann), "mărturia ce arată care At 
face începutul melodiilor” (35 BT Pann). In terminologia pne pra IC 
cuvântul "mărturie" are sensul de semn pentru "cheie muzicală sau soar 
muzicală". Dicționarul de termeni muzicali“ indică pentru mărturii 
etimonul grecesc "haprvpiai" cu precizarea că reprezintă "semne ale 
notaţiei bizantine”. În limba română de la sfârşitul secolului al XVIII-lea fi 
începutul secolului al XIX-lea cuvântul mărturie are în textele juridice, in 
care este frecvent întâlnit, "sensul de dovadă la care se adaugă sensurile de 
depoziție a martorului, declarație, adresă, notă, informare"“. Fiind un 
semn muzical care "dovedeşte" scara muzicală, termenul "mărturie” este 
semantic echivalent cu "dovadă" din terminologia juridică. Noul sens, acela - 
de cheie muzicală, apare mai ales în unităţile lexicale de tip perifrastic: 
mărturii diatoniceşti (2 T/Mac., 24 T/Mac.), "mărturii hromaticești” (24 
T/Mac.). În timp ce în primele lucrări teoretice ale muzicii psaltice de la 
începutul veacului al XIX-lea calcurile lexicale de semnificat apar cu o 
frecvență destul. de însemnată așezământ (20 T/Ser., 1 T/D. Suc.) 
"asăzământuri a glasurilor" (15 T/Mac.), "așezământuri a viersuirilor” (26 
T/D. Suc.) pentru sistem, sistemă (ngr. 0107140), la Anton Pann şi în 
propediile de la sfârşitul secolului trecut aceste calcuri sunt înlocuite prin 
neologisme "sistema diapasonului" (87 BT Pann), "sisteme ale muzicii” (73 
BT Pann) etc. În acelaşi mod, termenul "dominant" întâlnit atât în 
terminologia muzicală în general, cât şi în terminologia muzicii psaltice, 
este redat la începutul secolului al XIX-lea prin calcul "stăpânitor", 
"stăpânitoare tonuri" (22 T/Mac.), "glasuri stăpânitoare” (14 T/Mac.), 
"stăpânitoare viersuiri" (26 T/D. Suc.) etc. Ton, în greceşte Tavio 
înseamnă accent, ton, apăsare. Neologismul ton se întâlneşte în propediile 
secolului al XIX-lea dublat de termenul calchiat “apăsare”, "treaptă de 
' ton sau "apăsare mică" (26 T/D. Suc.). Dintre calcurile aparținând clasei 
termenilor sintetici, calcuri realizate prin derivare, cele mai multe sunt 
construite" după modelul limbii neogreceşti. De asemenea, calchiat după 
modelul grecesc este termenul lăturaş, deosebit de frecvent în terminologia 
psaltică a perioadei cercetate: "lăturașul glasului al doilea" (44 G.M. Pann), 
scara lăturașului..." (106 BT Pann), "scara chului lăturașului al doilea" 
(122 BT Pann), Adjectivul "lăturaş” corespunzător lui riapioş (ngr.) 
provine din derivarea substantivului latură cu sufixul -aş. Uneori acesta este 
Mpa prin articulare definită: "lăturaşul glasului al doilea" (44 G.M. 
ann), "derivații ale lăturaşelor" (117 BT Pann). Pentru acelaşi termen din 


SC ae 


“ Dicţionar de termeni muzicali, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti 
1984, s.v. 


“% Manuela Saramandu Terminologia juridic-adminis 
l ) trativă românească în | 
„ perioada 1780-1850, Bucureşti, 1986, p. 207. $ | 
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T/Mac.), "proscrisa mărturie” (34 BT Pann), "mărturia ce arată care sunet 
face începutul melodiilor” (35 BT Pann). În terminologia muzicii psaltice 
cuvântul "mărturie" are sensul de semn pentru "cheie muzicală” sau "scară 
muzicală", Dicţionarul de termeni muzicali” indică pentru "mărturii" 
etimonul grecesc "uaprvprai" cu precizarea că reprezintă "semne ale 
notaţiei bizantine". În limba română de la sfârşitul secolului al XVIII-lea şi 
începutul secolului al XIX-lea cuvântul mărturie are în textele juridice, în 
care este frecvent întâlnit, "sensul de dovadă la care se adaugă sensurile de 
depoziţie a martorului, declarație, adresă, notă, informare". Fiind un 
semn muzical care "dovedeşte" scara muzicală, termenul “mărturie” este 
semantic echivalent cu "dovadă" din terminologia juridică. Noul sens, acela - 
de cheie muzicală, apare mai ales în unităţile lexicale de tip perifrastic: 
mărturii diatoniceşti (2 T/Mac., 24 T/Mac.), "mărturii hromaticești” (24 
T/Mac.). În timp ce în primele lucrări teoretice ale muzicii psaltice de la 
începutul veacului al XIX-lea calcurile lexicale de semnificat apar cu o 
frecvență destul. de însemnată așezământ (20 T/Ser., 1 T/D. Suc.) 
"asăzământuri a glasurilor" (15 T/Mac.), "așezământuri a viersuirilor” (26 
T/D. Suc.) pentru sistem, sistemă (ngr. ootia), la Anton Pann şi în 
propediile de la sfârşitul secolului trecut aceste calcuri sunt înlocuite prin 
neologisme "sistema diapasonului" (87 BT Pann), "sisteme ale muzicii" (73 
BT Pann) etc. În acelaşi mod, termenul "dominant" întâlnit atât în 
terminologia muzicală în general, cât şi în terminologia muzicii psaltice, 
este redat la începutul secolului al XIX-lea prin calcul "stăpânitor", 
"stăpânitoare tonuri" (22 T/Mac.), "glasuri stăpânitoare" (14 T/Mac.), 
"stăpânitoare viersuiri” (26 T/D. Suc.) etc. Ton, în greceşte Tavio 
înseamnă accent, ton, apăsare. Neologismul ton se întâlneşte în propediile 
secolului al XIX-lea dublat de termenul calchiat "apăsare", "treaptă de 
` ton" sau "apăsare mică" (26 T/D. Suc.). Dintre calcurile aparţinând clasei 
termenilor sintetici, calcuri realizate prin derivare, cele mai multe sunt 
"construite" după modelul limbii neogreceşti. De asemenea, calchiat după 
modelul grecesc este termenul lăturaș, deosebit de frecvent în terminologia 
psaltică a perioadei cercetate: "lăturașul glasului al doilea" (44 G.M. Pann), 
"scara lăturașului..." (106 BT Pann), "scara chului lăturașului al doilea” 
(122 BT Pann), Adjectivul "lăturaş” corespunzător lui răayiog (ngr.) 
provine din derivarea substantivului latură cu sufixul -aş. Uneori acesta este 
substantivat prin articulare definită: "lăturașul glasului al doilea" (44 G.M. 
Pann), "derivații ale lăturaşelor" (117 BT Pann). Pentru acelaşi termen din 


a Dicționar de termeni muzicali, Editura Științifică şi Enciclopedică, Bucureşti 
4, s.v. 


% Manuela Saramandu, Terminologia juridic-administrativă românească în ! 
. Perioada 1780-1850, Bucureşti, 1986, p. 207. 
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im calcurile: 


neogreacă mhapoc la Macarie, Serafim şi Suceveanu întâln se 


culcător sau alăturător: "glasuri culcătoare" (13-14 T/Mac.), `; 
alăturătoare" (19 T/Ser.). În terminologia actuală a muzen psaltice este 
utilizat neologismul "plagal" de proveniență neogreacă . Prin GE o 
unii termeni muzicali referitori la calitățile fizice ale sunetelor: "ascuțime 
(22 T/MMac.), desime (12 T/Mac.), "greuime" (147 BT Pann), apare 
cuvântul câtățime care calchiază neogrecescul moootne (cantitate) 
"câtățimea în melodie este numărarea vocalelor" (7 BT Pann), Lafin 
şi cualitatea în muzică" (75 BT Pann), "câtățimea alergătoarei suiri (5 
T/D. Suc.), (4 T/Ser.) etc. Tot prin analogie, Anton Pann creează termenul 
muzical: "ritmofacere” (4 BT Pann), sau “numerofacere” după modelul 
neogrecesc "ueAonoios" (compoziție muzicală) care a dus la realizarea altor 
calcuri compuse: "melofacere” (4 BT Pann), "cantofacere sau cântofacere” 
(148 BT Pann), "melodofaceri(le)" (53 BT Pann), "milofacere” (156 BT 
Pann) etc. - 


B.2. Termeni perifrastici 


În terminologia muzicii psaltice din secolul al XIX-lea, mai numeroase 
decât calcurile lexicale de semnificat (de tip sintetic) sunt calcurile lexicale 
de expresie (de tip perifrastic). Deşi nu se poate face afirmația că toți 
termenii perifrastici întâlniți în propediile secolului trecut sunt calcuri, se 
poate totuşi aprecia că un număr însemnat dintre aceștia au la origine acest 
procedeu. Gruparea termenilor muzicali psaltici, luând în considerare 
criteriul formei, în două clase distincte: termeni sintetici şi termeni 
perifrastici impune şi abordarea teoretică a noțiunilor: "perifrază", "termeni 
perifrastici”, "expresii perifrastice", "sintagme", "expresii frazeologice" 
întâlnite în lingvistica românească. Unitatea lexicală de tip perifrastic este 
definită drept "un grup stabil de cuvinte neaglutinate prin care se transmite 
o informaţie semantică, gramaticală şi/sau stilistică şi care îndeplineşte în 
principiu o singură funcţie (de natură sintactică, de marcă, expresivă)“. Fie 
că procedeul de constituire a termenilor de tipul "armonicească scară” 
(19-20 T/Mac.), "apăsare mică” (14 T/Mac.), "jumătate de ton" (demiton) 
(125 BT Pann), "gamă minoră" (9 O.D.) etc. este numit "perifrazare"” 
fie "compoziție lexematică"*, rezultatul este un termen nou, cu o 


“ Vezi G.M.P., p. 63. 

% C, Dimitriu, G.L.R. Ex., p. 50. 
* C, Dimitriu, Idem, p. 71. 

9 E. Coșeriu, op. cit., p. 9-10. 
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structură formală complexă, cu sens unitar, o singură funcţie şi un Fanii 
grad de stabilitate. Criteriul "stabilității" este considerat de primă impo a 
în cele mai multe dintre studiile referitoare la termenii perifrastici $ r x 
frazeologice", "îmbinări de cuvinte", "sintagme" etc.). Th. iai Ci a 
în funcție de acest criteriu: "combinații stabile de cuvinte (tipul - a ca 
de acord") şi "îmbinări libere de cuvinte” ("întrecerea studenților ) A a 
Finuța Hasan şi Fulvia Ciobanu delimitează "grupurile sintactice vE 
(tipul “cartea elevului") de "grupurile sintactice stabile ("aci 
clorhidric")? cu precizarea că "îmbinările de cuvinte cu caracter 
terminologic reprezintă un grad mare de unitate semantică” Considerăm 
că principiul stabilității este dependent de o serie de factori: circulația în 
timp a termenilor, influenţe lingvistice de diferite proveniențe etc. 

La începutul secolului al XIX-lea unii termeni ai muzicii psaltice de 
tipul "aşezări în opt strunite" (14 T/Mac.), "neamuri diatonicești” (25 
T/D. Suc.), "jumătate de vreme" (17 T/D. Suc.) aveau stabilitate şi 
circulau prin intermediul cărților de teorie a muzicii psaltice româneşti din 
acea perioadă. Ca şi în cazul termenilor muzicali sintetici (v.supra) unii 
termeni: perifrastici ai teoriilor psalticii româneşti sunt înlocuiți în a doua 
jumătate a secolului trecut cu neologisme de diferite proveniențe. Pentru 
"aşezări în opt strunite" (14 T/Mac.) Anton Pann foloseşte octavă (85 BT 
Pann), pentru "neamuri diatoniceşti" (25 T/D. Suc.), "melodie diatonică" 
(32 G.M. Pann), iar pentru "jumătate de vreme” (17 T/D. Suc.) - 
"jumătate de ton" (125 BT Pann). Aceleaşi tendinţe de înnoire a termenilor 
se remarcă şi în alte "limbaje specializate". Prin urmare, în diacronie, 
stabilitatea se dovedeşte a fi o caracteristică relativă. O altă problemă legată 
de termenii perifrastici este aceea a gradului de expresivitate pe care aceştia 
îl pot avea. Termenii perifrastici din terminologia muzicii psaltice sau din 
alte tipuri de "limbaje specializate" nu au decât accidental un indice de 
expresivitate. Intr-o formulare de tipul "scară hromatică" (45 G.M. Pann), 
foarte puţini receptori pot face corelaţia cu cele şapte culori ale curcubeului 
cu care grecii asemănau cele şapte sunete ale scării muzicale“. În 
consecință, expresivitatea în cazul terminologiilor (variante diferite ale 
stilului ştiinţific) este mult atenuată, sau de un tip-particular. În acest sens, 
se apreciază că "fiecare text ştiinţific poartă amprenta personalității 

autorului... prin citate, exemple, bibliografii, referințe care îndeplinesc aici 


o a a A E RE IN 
PE ” Th, Hristea, op, cit., p, 177-178. 
a * F. Ciobanu, F, Hasan, op. cit., p. 8. 
7 z ” F, Ciobanu, F. Hasan, Idem, p. XI. 


* Vezi Sorin Stati, 
ucureşti, 1967, p. 73. 


Călătorie lingvistică în țara muzelor, Editura Ştiinţifică, 
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o funcție expresivă". Luând în considerare unele a 
comportament ale unităților lexicale perifrastice, ȘI mai ales, ZA a 
acestora, deosebit de pronunțată apare tendința de înlocuire a unul € en 
din "structură" prin altul: "tonuri treptate" (10 G.M. PANNO nuri Bari 
(1 O.D.) etc. În cazul formării unor noi termeni perifrastici, se observă ca 
modalitate de lărgire (îmbogăţire) a terminologiei păstrarea unui termen de 
bază, de exemplu, cuvântul ton, purtător al sensului lexical fundamental ŞI 
adăugarea unui număr variabil de cuvinte pentru a denumi realități (noţiuni) 
noi, în cazul de față din domeniul muzicii psaltice: "ton mare", "ton mic”, 
"ton mai mic" (26 T/D. Suc.), "tonuri josite" (157 BT Pann), "tonuri 
naturale" (1 O.D.), "ton uşor” (1 O.D.), "ton accentat" (1 0.D.), "tonuri 
sărite" (1 0.D.), "tonuri treptate" (10 G.M. Pann) etc. Intr-o serie de 
"unități lexicale perifrastice" de tipul scară armonicească (19-20 T/Mac.), 
sau armonicească scară (19 T/Mac.), distonicească împătrat cordată 
scară (19-20 T/Mac.), scara cea armonicească (21 T/Mac.), aşezata scară 
cea diatonicească (21 T/Mac.), scara viersuirii (22-23 T/Mac.), nucleul 
este substantivul scară,. care luat izolat aparține limbajului natural. In 
"formaţiile" de tip perifrastic realizate cu determinanți diferiţi de tip 
atributiv din două elemente: "scară armonicească” (19-20 T/Mac.), 
"armonicească scară" (19-20 T/Mac.) etc., din trei elemente: "scara cea 
armoniceasă" (21 T/Mac.) etc., din patru elemente: "aşezata scară cea 
diatonicească" (21 T/Mac.), "diatonicească împătrat cordată scară" (20 
T/Mac.), termenul de bază, nucleul structurii perifrastice este substantivul. 
Astfel se întăreşte ideea potrivit căreia clasa substantivelor în cazul 
terminologiilor, este cel mai bine reprezentată“. 

O organizare simetrică a materialului lexical cercetat ar impune 
ordonarea termenilor perifrastici luând în considerare criteriul etimologic, 
aşa cum s-a procedat şi în cazul termenilor sintetici. Întrucât în structura 
termenilor perifrastici intră două, trei sau patru "componente lexicale" eşte 
greu de realizat o clasificare după criteriul etimologic, fiecare dintre termeni 
putând fi de proveniență diferită. Luată în întregime însă, "structura 
perifrastică” este o "formație românească" din elemente lexicale de diferite 
origini îmbinate potrivit regulilor sistemului lingvistic românesc. 
Clasificarea pe care o considerăm cea mai adecvată pentru această categorie 
de termeni este după numărul de lexeme care intră în alcătuirea "unității 


55 Fi 
Sanda Galopenţia-Eretescu, Formalized Languages Scientifi 
în Linguistics, Ed, T.A. Sebtoc, The Haque, Paris, Sta EA ng Tanas 


* În acest sens loan Oprea în lucrarea Lingvistică și Filozofie 
laşi, 1992, p. 56, afirmă: "Ținând cont că un domeniu cognoscitiv 
primul rând printr-o sumă de realii (concrete sau abstracte), 


Institutul European, 
se caracterizează în 
ca parte a realității generale, 


limbajul special... va fi alcătuit dintr-o sumă corespunzătoare de substantive” 


ma 
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lexicale perifrastice". Astfel, în terminologia muzicii psaltice din me 
trecut întâlnim termeni perifrastici din două elemente am general un 
substantiv şi un adjectiv): "glasuri suitoare” (3 T/Mac.), ee a 
suire" (4 T/Mac.), "alergătoare pogorâre" (6 T/Mac.), ae oare 
paralaghie" (7 T/Mac.), "haractiruri suitoare” (5 T/Mac.), haractiruri 
pogorâtoare" (6 T/Mac.), "deasă suire" (11-12 T/Mac.), scară 
armonicească" (19-20 T/Mac.). O altă clasă este aceea a termenilor 
perfrastici în alcătuirea, cărora intră trei elemente lexicale (indiferent că 
sunt cuvinte de bază, noționale, sau cuvinte anexă (prepoziții, articole): 
"glasurile ceale diatoniceşti"(13 T/Mac.), "scara cea armonicească (2 1 
T/Mac.), "haractirurile ceale pogorâtoare" (25-26 T/Mac.)- In aceeaşi 
grupă includem şi formaţiile în componenţa cărora există un substantiv + 
adjectiv + adjectiv: "glasuri alergătoare suitoare" (4 T/Mac.), 'tropare 
grabnico-irmologice" (20 BT Pann), "scara desăvârșită hromaticească” 
(17 T/Mac.), "diatonicească aşezată scar " (15 T/Mac.) etc. O altă 
categorie de termeni perifrastici este aceea în alcătuirea căreia intră "unități 
lexicale perifrastice” din patru elemente lexicale: "treaptă de ton mare” 
(12-13 T/Mac.), "diatonicească împătrat cordată scară” (20 T/Mac.), 
"aşezată scară cea diatonicească” (21 T/Mac.), "stihiraricescul glas al 
patrulea" (18-19 T/Mac.), "aşezări în cinci strunite" (14 T/Mac.) etc. 
Aşa cum am arătat la capitolul referitor la termenii sintetici şi la 
problema calcului lingvistic (v. supra), o pondere, destul de însemnată în 


terminologia muzicii psaltice o deţin calcurile lexicale de expresie 


reprezentate din punct de vedere formal de termeni perifrastici: "tetrafon 
sau patru glasnic" (84 BT Pann), "patra coardă care se zice şi trifonie" 
(85 BT Pann), "cinci coardă sau roată" (65 BT Pann), protovaris adică 
"întâiul greu" (85 BT Pann), "eofonia (buna glăsuire)" (55 BT Pann), 
"ieropsalții sau cântătorii de cele sfinte” (156 BT Pann), "diesis sau 
lăcomie a tonului” (12-13 T/Mac.), "plaghios tu protu adică călcătoriul 
sau alăturașul glasului întâiu" (19 T/Mac.), "muzică (vocală), 
glăsuitoare" (23 BT Pann), "neamuri de sunete" (2 BT Pann), "treaptă 
de ton sau apăsare mică" (14 T/Mac.), "general diesu şi general ifesu” 
(1 O.D.) calchiind pe genichi diesis şi genichi ifesis (13-14 T/Mac.) din 
neogreacă, Majoritatea calcurilor de expresie apar ca dublete ale unor 
grecisme și ale unor neologisme neogreceşti: "patra coardă care se zice şi 
trifonie" (65 BT Pann), "plaghios tu protu adică călcătoriul sau 
alăturașul glasului întâiu" (19 T/Mac.) etc. Mai puţin numeroase sunt 
pa dn de fise dhoerilo după modul latino romanic: "jumătate 
n (demiton)' P "sca p 

0 TANER ( ann), "scară firească" (34 G.M. Pann) pentru 
„Dacă în unele studii de lingvistică privind terminologia religi î 
limba română este subliniată ie latină a A pie SĂ 
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i i«i; psaltice, predominantă 
i i domeniul muzicii psâlti““ 
importanti’, în ceea ce priveşte co! eyiti 
na limbii neogreceşti. Puțin cercetată terminologia c Ş 


ci i âneşti, reprezintă 
ortodox şi, mai ales terminologia muzicii pei re A ia erai 
: i i ât pri omeni! 3 

așadar o arie de interes deosebit, atât prin moua E eio JEE 
prin particularitățile lingvistice care se întâlnesc a a i Eicca 

iali i terminologia muzicii psa i 
specializat". În ansamblul ei gia tr IR calin dea 

i i i ilului ştiinți timp ce primele pr p 
varietate timpurie a stilului ştiinţific, în timp aea 
umple goluri mari în terminologia ştiinţifică ŞI tehnică [io pis 
introducerea câtorva termeni de bază din ştiinţele accesibile za ost 
înregistrate în operele cronicarilor români, trebuie subliniat aportu pe care 

ierile di iul ştiinţei 'c:: psaltice l-au avut în această direcţie. 
scrierile din domeniul ştiinţei muzicii psa 


Prin prezentarea făcută terminologiei muzicii psaltice - studiu realizat 
pentru prima dată pentru acest domeniu - se încearcă scoaterea la lumină a 
unor texte de o deosebită valoare istorico-culturală şi, mai ales, lingvistică. 
Subliniind faptul că primele lucrări de teorie a muzicii bizantine (psaltice), 
apar la Bucureşti în tipografia lui Petru Efesiul şi că psalții români dețin, 
alături de- cei greci, întâietatea în acest domeniu, considerăm că pentru 
istoria limbii române şi, în mod special, pentru studiul evoluţiei stilului 
ştiinţific, aceste texte sunt de o mare importanță. ` 

În ansamblul ei, terminologia muzicii psaltice se conturează ca o 
varietate a stilului ştiinţific la începutul secolului al XIX-lea. Faptul că în 
secolele anterioare, dar mai ales în secolul al XVIII-lea, numeroase 
manuscrise cuprinzând propedii (gramatici ale muzicii psaltice) au circulat 


în școlile de psaltichie explică în mare măs : 
cultural-lingvistică. ură această realitate 


` 


” Sever Pop în studiul "La terminologie reli 
} gicuse dans le do e 
roumaine, în volumul "Recueil posthume de linguistique et RENAN] Sacin 
Academica Daco-romana, Editura J, Duculot, Belgia, 1966, p. 487-505 Sta: "Les 
termes les plus importants de la chrétienté roumaine sont d'origine latine (ză domn 
Dumnezeu, creştin, pagan, cruce, biserică, boteza, cumineca, înger)" nag i 


% Andriescu Al, Contribuția marilor cronica 


dezvoltarea limbii literare, Analele ştiinţifice ale die da moldoveni şi munteni la ; 


‘z nouă, Ştiinţe Sociale, T. III, 1957, p. 126. ersității "AlI. Cuza" Iaşi, Serie 
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Plecând de la toate aceste date privind terminologia muzicii psaltice se 
i itoriul românesc a cultului creştin 

poate afirma că existenţa de secole pe teritoriu om A E i 
ortodox de factură bizantină şi implicit a practicii ie prd beri 
contribuit la apariţia şi fixarea unor termeni specifici "limbaj l 

icii psaltice" de foarte timpuriu. s ; j 
ERA ada (în secolul al XVIII-lea) a unor propedii re Pt de Lu 
manuscrise şi tipărirea altora, cu un secol mai târziu, sunt actori c b 
contribuit, de asemehea, la formarea şi fixarea terminologiei me z 
3 psaltice. Îmbogăţindu-se şi modernizându-se în secolele urm o i 
(XIX-XX) "vocabularul muzicii psaltice" contribuie împreună cu a 

variante terminologice la dezvoltarea stilului ştiinţific românesc. 

`à Considerăm că studiul terminologiei muzicii psaltice româneşti aduce 
date lingvistice noi care atestă contribuția la dezvoltarea stilului ştiinţific din 
limba română prin intermediul uneia dintre cele mai frumoase arte - 
muzica”. 


SIGLE ŞI ABREVIERI 


1. Dic. C. I, Dic. C. II - Titus Cerne, Dicţionarul de muzică... vol. I 
(A-D), vol. II (E-L), Stabilimentul grafic, Miron Costin, laşi, 1898. 

2. O.D. - Oprea Demetrescu, Principii elementari ai muzicii 
bisericeşti, Râmnicu Vâlcea, 1875. 
3, Alb. muz. - Arhiereul Ghenadie, Albina muzicală..., Bucureşti, 
1875. 


s 4. Man. G.I. - Preotul Ionescu Gheorghe, Manualul celor opt glasuri 
š bisericeşti..., Bucureşti, 1891. 


5. BT Pann - Anton Pann, Bazul teoretic şi practic al muzicii 
bisericești sau gramatica melodică, București, 1845. 


6, G.M, Pann - Mica gramatică muzicală teoretică şi practică..., 
București, 1854, 

7. T/Mac. - Macarie Ieromonahul, Theoreticon sau privire 
cuprinzătoare a meșteșugului musichiei bisericeşti, Viena, 1823. 


p” 8. T/Ser, - Serafim Ieromonahul, Theoreticon sau ivi 
$ cuprinzătoare..., Buzău, 1856, ra 


. 


.’ 


e 


» 
Lista completă ; $ 
„de doctorat Te a termenilor muzicii psaltice este inclusă în finalul lucrării noastre 


: rminologia muzicală în limba română) la secțiunea indice de cuvinte. 
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9. T/D. Suc. - Suceveanu Dimitrie, Theoreticon sau privire 
cuprinzătoare..., Iaşi, 1848. i 

10. Ms. B. - Gabriela Ocneanu, Propedia unui manuscris bizantin 
din Iaşi - Considerații preliminare, în Byzantion - Revista de arte 
bizantine. Academia de Arte "George Enescu", laşi, 1995. i 


Însemnări 


ln se Mm hi a 


ALEGEREA MITROPOLITULUI BASARABIEI 


La 3 octombrie 1995 în incinta bisericii Sf. Nicolae din Chişinău a avut loc 
Adunarea Eparhială a Mitropoliei Basarabiei, convocată de Înalt Prea Sfinţitul Petru 
Păduraru, locţiitor de Mitropolit, în conformitate cu prevederile Statutului pentru 
organizarea şi funcţionarea Mitropoliei Basarabiei. Adunarea a fost precedată de 
oficierea unui Te-Deum. Au fost prezenți clerici şi mireni din toate parohiile 
Mitropoliei. Adunarea a audiat raportul prezentat de 1.P.S. Petru privind activitatea 
şi situația Mitropoliei Basarabiei în perioada 1994-1995. DI. Vlad Cubreacov, membru 
al Consiliului Eparhial a prezentat o comunicare despre viața şi patimile celor 58 de 
preoți ai Mitropoliei Basarabiei martirizați de puterea cotropitoare de la Moscova în 
anul 1940. 

Adunarea Eparhială a adoptat o Hotărâre prin care a fost instituită Comisia 
Mitropolitană pentru Istorie Bisericească, în sarcina căreia cade cercetarea vieții unor 
preoți mucenici din Mitropolia Basarabiei şi prezentarea dosarelor Comisiei Naţionale 
pentru Istorie Bisericească şi Canonizări. 

Conform prevederilor statutare, Adunarea Eparhială s-a transformat în Colegiu 
Electoral Bisericesc, procedându-se la alegerea prin vot secreta titularului Mitropoliei 
Basarabiei, întrucât pe parcursul ultimilor trei ani de zile funcția de Mitropolit al 
Basarabiei a fost exercitată de un Locţiitor. Cu unanimitatea voturilor, Înalt Prea 
Sfinţitul Petru Păduraru a fost ales de Colegiul Electoral drept primul Mitropolit 
titular al Basarabiei după reactivarea Mitropoliei noastre în 1992. În conformitate cu 
paote bets Bisericii Ortodoxe Române şi cele ale Actului Sinodal şi 
“e Mag k s aena mare A pi rai e topoliei Basarabiei din 19 decembrie 1992,. 

n tea eo pans poe iecon irmat, primind Gramata de instalare, din 
i cii Neamului și a Sfântului Sinod. 

ie penali pipi polei Basarabiei a adoptat o declaraţie în legătură 

admită Mitropolia Basarabiei IE sim care a obligat Guvernul Republicii Moldova să 

galitate şi în legătură cu procesul în a doua instanță 


| Care se va desfășura la Judecătoria Supremă a Re icii 
areny publicii Moldova. În închei 
ad nării, nou alesul Mitropolit al Basarabiei a ei 


credincioşilor din Mitropolie, care au 
ejuită de importantul eveniment. 


ra primit felicitările şi omagiile 
participat la o agapă frățească de sărbătoare, 


(Biroul de presă al Mitropoliei Basarabiei) 
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À NE DEFINEŞTE 
FĂRĂMITURILE SUA shies CARE Pr. lect. C. Grigoraș 


episodul privind săturarea minunată a unei mari mulțimi de 


e cele patru Sfinte Evanghelii. Și nu psa ae Se 
relatează despre două asemenea episoade, deși, în ce priveşte Clima nete 
pe care-l poartă, sunt aproape identice. Deosebiri neesențiale, aparent, a 3 
În unul este vorba de cinci pâini împărțite la cinci mii de oameni, în Teee 
strâns douăsprezece coşuri cu fărâmituri, iar în celălalt de şapte pa împărțite la 
patru mii de oameni, după care s-au adunat șapte coşuri cu fărâmituri. E 

Care este motivația prezenței lor, atâta vreme cât la finele Evangheliei saci. 
loan scrie: "Dar sunt și multe alte lucruri pe care le-a făcut Iisus și care, dacă s-ar fi 
scris cu de-amănuntul, cred că lumea aceasta n-ar cuprinde cărțile ce s-ar fi scris"? 

Atâtea alte lucruri săvârşite de Mântuitorul în scurta Sa viață pământească au 
rămas doar în amintirile celor ce au aflat despre ele şi nu şi-au găsit loc în Sfintele 
Evanghelii, în timp ce altele, întru totul asemănătoare, sunt pomenite de câte ori s-au 
întâmplat. . 

Credem că pasajul de la Marcu 8, 19-20 este esenţial pentru înțelegerea în toată 
complexitatea sa atât a mesajului celor două episoade privind săturarea minunată a 
mulțimilor, cât şi a prezenței amândurora în Sfintele Evanghelii. El ne trimite gândul 
la comparaţia elementelor ce le diferențiază și, prin aceasta, la cuvântul cheie care este 
acela de fărâmitură, de rest, aparent netrebnic. 

Este limpede pentru oricine că acolo, pe întinderile sterpe ale Palestinei, s-a 
petrecut un fapt de domeniul miracolului, acolo unde pâinea este aur şi unde 
fărâmiturile sunt strânse cu grijă pentru vremuri grele. Nişte legi cantitative ale firii 
au fost violentate, călcate de Mântuitorul Hristos, de El care în pustia Carantaniei 
refuzase să facă aceasta. Acolo, ispitit de Diavol, ar fi trebuit să transforme pietrele în 
pâine pentzu a-și astâmpăra propria foame. O face însă pentru cei 4.000 şi apoi 5.000 
de oameni, "afară de femei și de copii", adaugă Sfinții evanghelişti. Ei nu erau doar 
pameni Oroa pl simplu. De când e lumea şi până la sfârşitul veacurilor foamea 
piei A ale amare, ca dar și pedeapsă de la Dumnezeu, ea care trimite la 

pe cel leneși ca și pe cei harnici, ea care trimite mâinile şi, adeseori şi gândul 

adânc spre Dumnezeu ce o îngăduie, Erau oameni ce-şi uitaseră de fi i 
trebuințe trupești; erau oameni care "de trei zile ast AARS OA deraue 
mănânce", zice Mântuitorul Însuși De fi i aptă lângă Mine şi n-au ce să 
9 e foamea lor îşi aminteşte cu milă Mântuitorul şi, 


în alt episod, își amintese ucenicii ce-L roa 

Bă să-i slob 9 i 

şi PERM atat dimprejur, să-și cumpere ce să RARS e A ipineeeatiin 
ntuitorul pare a fi făcut astfel de min 

HEA spre au asa A yanal Sanr ixan săturarea trupului oarecum 


se vor istovi pe drum, că unii dintre ei au venit de de artan oboz Nămânzi la casa lon, 


unei alte variante pentru rezolvarea situației 

la Nunta din cana Galileii a făcut- Pal (lan 
echivoc că o astfel de minune nu in 
făcută înainte de a-l fi venit c 


Ca puține altele, 
oameni este prezentat în toat 


easul, cum Însuş 
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Mântuitorul a făcut numai şi numai din milă şi dragoste pentru cei aflați în suferință, 
poruncindu-le apoi multora dintre ei să păstreze pentru ei taina a cele ce trăiseră. 

Îndestularea unei nunți nu era pentru el un motiv suficient de întemeiat pentru 
a silui firea. Bucuria mamei şi păstrarea fără umbră a unui ceas sfânt în viața unor 
tineri au fost însă motive suficiente pentru a o face. - 

Din relatările evangheiice, Mântuitorul a făcut de trei ori minuni pentru a 
îndestula trupul: cele două cu înmulțirea pâinilor și minunea de la Nunta din Cana. De 
fiecare dată urmarea a fost: "Și-a arătat slava Sa și ucenicii Săi au crezut în EI”. Ba 
chiar au vrut să-L facă Împărat, determinându-L să-i părăsească și să treacă cu corabia 
"de cealaltă parte". A stârnit entuziasm căci omul credea a vedea rezolvată prin El, la 
modul simplist, problema stomacului. Stomacul omenirii ce mistuie tot şi neagă pe 
Dumnezeu când nu este îndestulat, ce se crede izvorul vieţii când nu este decât un 
accesoriu al vieții. Iisus a răspuns acestui stomac în pustia Carantaniei că "nu numai 
cu pâine va trăi omul", că va aduce pâinea vieții, după care "toate se vor adăuga 
vouă". Lângă El, mulțime de oameni, cu femei şi copii, mistuiți mai uşor de slăbiciune 
şi îndemnând, de regulă, la întoarcerea la cele lumești, îşi uită de toate, preț de trei zile 
şi trei nopți. Pentru aceste suflete însetate de Adevăr a înţeles să biruiască firea și să 
le îndestuleze şi trupul din puținul ce-l avea. 

Dacă motivaţia acestor minuni pare a fi oarecum limpede, merită zăbovit cu 
gândul la două aspecte legate de ele. Unul este cel semnalat deja, ce priveşte prezența 
în relatările evanghelice a două episoade similare ca conținut epic şi mesaj. Al doilea 
este legat de primul şi este cel conţinut în pericopele 19-20 de la Marcu VIII, în care 
Mântuitorul insistă asupra comparației celor două minuni, insistând pe cantitatea de 
fărâmituri rămase după ospăț. Mântuitorul, ce poruncește unui orb vindecat să păstreze 
taina vindecării sale, lucru peste putinţa unui suflet omenesc, nu dă poruncă acum 
pentru a se tăinui felul în care au fost săturați. Ba chiar reia discuția, comparând cele 
două minuni până la lucruri de amănunt, lăsând poate unora impresia că insistă 
nejustificat asupra unora dintre cele mai puțin spectaculoase dintre minunile Sale. 
Adâncimea de înțelesuri a textelor evanghelice se dovedește a fi, și aici, niciodată deplin 
sondabilă. În pericopele 19-20 de la Marcu VIII, ni se spune, în fond, că fărâmiturile 
de lå masa vieții noastre sunt restul ce ne defineşte. De ce este aşa, e o întrebare pe care 
o ocolim cu grijă și, uneori, cei ce îi intuiesc răspunsul nu-i ratifică adevărul până la 
moarte. Lor, fărâmiturilor, le dăm puțină importanță şi ne trezim cu surprindere la ora 
de bilanţ că nu cele pe care am mizat totul ne reprezintă, ci tocmai smeritele resturi. 
Povestea lumii se împletește și ea cu fărâmituri ce-i definesc conținutul şi-i nuanțează 
schimbările. Căci, iată, ce a fost Rareş decât o fărâmitură de la masa vieții marelui 
Ștefan? El, Rareș, a dat numele unei epoci și nu Bogdan pentru care Ştefan şi-a adunat 
ultimele puteri pentru a-l înscăuna. Este un adevăr incontestabil acela că Rareş îl 
nprziată, îl definește pe Ștefan, întregindu-i opera politică şi culturală, deşi intra în 

storia Moldovei pe ușa din dos, cu un simplu înscris pe o foaie finală dintr-o Sfântă 
Evanghelie, ce-i atesta originea. 

Mihai Viteazul a fost tot fiu nelegitim al lui Pătraşcu Vodă, o fărâmitură ce şi-a 
FE prea Animal spre împlinire, dar l-a găsit şi l-a urmat cu temeritate, Şi câți alții 
i Ce au fost pentru Enescu activitatea de virtuoz al viorii, pianului şi baghetei? 

râmitură, căci tot ce a gândit și a simțit mai bun a pus în creația lui componistică 
Cere- „ev reipata într-o atât de mică măsură, Ce a fost pentru M. Kazantzakis "Zorba 
4 ed res Bunos răstignit a doua oară"? Fărâmituri, căci tot ce a avut mai mult À 
O id ei erea și copierea la nesfârșit a celor 60.000 de versuri ale Odiseei sale. 
zi despre ea, câţi au citit-o? Puţini, mai mult exegeți ai operei sale, în timp 


e 


"Şi, totuşi, cine reprezintă şi definește această istori 


| 
| 
| 
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-şi oferi răgazul material în vederea terminării 


E. Canetti “"Scadenţa" sau “Limba salvată"? 


"Mase", pe care 
ituri io vi treagă a lucrat la opera sa capitală despre , : 
i n Ce sunt pentru noi fiii duhovniceşti în 


o cunosc puțini şi o preţuiesc și mai puţini. A ituri ; 
o tel 4 căi A (în cazul în care ei nu sunt și una şi alta!)? pl pa 
tot ce avem mai bun în noi învestim fără economie în cel ce ne poart ED FA 
prin vremi şi numele prin istorie. De câte ori ne definesc aceştia din urmă? De mae 
ori, dar de şi mai multe ori și în mai mare măsură o fac fiii întru duh ce au primit 
doar fărâmituri din viața noastră. $ i s i ai za 

Ce a fost Galileea neamurilor și neamurile pentru istoria mântuirii lumii? 
Fărâmituri, căci poporul lui Israel a fost cel ales şi răsfăţat cu bunătăți dumnezeieşti. 
e? Ele, fărâmiturile, căci din Galileea 
s-a ridicat lisus Mântuitorul lumii, iar neamurilor, după cuvântul Mântuitorului Insuşi, 
li s-a dat împărăția lui Dumnezeu "pentru a face roadele ei". 

Despre acest "popor agonisit de Dumnezeu" spune Sf. Apostol Petru: "Iar voi 
sunteți seminţie aleasă, preoție îm părătească, neam sfânt, popor agonisit de Dumnezeu 
ca să vestiți în lume bunătăţile Celui ce v-a chemat din întuneric, la lumina Sa cea 
minunată, voi care odinioară nu erați popor, iar acum sunteți poporul lui Dumnezeu, 
voi care odinioară nu aveaţi părte de milă, iar acum sunteți miluiţi"! (I Petru 2, 9-10). 
Acest popor este o piatră pe care au nesocotit-o ziditorii, piatră care a ajuns să fie în 
capul unghiului, "piatră de poticnire şi stâncă de sminteală pentru cei ce nu cred” (I 
Petru 2, 8). Despre ea vorbeşte Mântuitorul atunci când dezvăluie ucenicilor Săi 
înțelesul pildei cu lucrătorii viei. 

Dar, ce a fost Mântuitorul Însuşi pentru mai marii spirituali ai vremii Sale? 
Fărâmitură, piatră nesocotită de zidari, dar care a ajuns în capul unghiului, aducând 
la această cinste un întreg popor "chemat din întuneric”. 

Direcţia, sensul şi anvergura istoriei spirituale a lumii sunt date de această piatră, 
Mântuitorul lisus, prin poporul Său. 

Cui i-a împărtăşit Mântuitorul mesajul de o atât de mare profunzime lângă putul 
lui Iacov? Unei femei samarinence, de două ori fărâmitură, ca femeie şi ca fiică a 
Samariei ce se afla! $ = 

Cum am fi putut ști cât de copleșitoare au fost minunile săvârşite de Mântuitorul 
fără ca fărâmiturile să ne vorbească despre aceasta? Căci a spune că cinci mii de 
oameni au fost hrăniți cu cinci pâini şi patru mii cu şapte pâini este puțin față de 
adaosul că au adunat douăsprezece coșuri pline şi apoi şapte coşuri pline cu fărâmituri 
(pâini mai multe, frânte pentru mai puţini oameni, au lăsat mai puţine fărâmituri!) 

Despre cât de îmbelșugată le-a fost masa și cât de largă inima vorbesc île. 
fărâmiturile,și tocmai de aceea le pomenește Mântuitorul, le socoteştecantitatea ARE 
să nu se piardă, ("Iar după ce s-au săturat, a zis ucenicilor Săi: adunați fărâmiturilece 
au rămas, ca să nu se piardă ceva" loan 6, 12-13). Sunt parte de la ospățul dumnezeiesc 
partea cea smerită a acestui ospăț, ce poate ajunge, poate tocmai de aceea piatră în 
capul unghiului, De această parte omul nu-și leagă interesul, iconomia ambiția de la 
nu cere mult pentru că nu i-a dat mult. De ea se grijește Mântuitorul ce i-a sătur t e 
cei ce s-au săturat și le-au lepădat, Ea este ofrandă făcută fără voie, neîntinată d e a 
compensatorii, parte liberă de intenții și de calcule, neîntinată d l $ aT 
risipitoare,Că acest rest netrebni 8 90, parte blalpiţă şi 
„risip cajunge să definească direcția, sensul i 
istorii individuale sau colective,platră i N NANA parasi 

P n capul unui unghi, aceasta este îngădui 
de Dumnezeu: "De la Domnul s-a făcut aceasta şi mediu pi făcut 
şi este lucru minunat în ochii noştri" 
spune prgmjetal e min 117, 23), Da, este omeneşte să risipeşti ce-ţi Olea ae 
omenește să crezi important faptul că te-ai săturat, să nu te preocupe soarta 


ce celelalte lucruri scrise pentru A 
Odiseei au făcut epocă. Ce a fost pentru 


ÎNSEMNĂRI 219 
MC, al d BERNA A II RR RI a 


fărâmiturilor propriei vieți, dar este un lucru dumnezeiesc acela de a face să vorbească 
despre propria viață tocmai partea netrebnică a ei. f t Si 
Poate acesta este tâlcul adânc al afirmației Mântuitorului: "Nu știți ce cereți. 
(Matei 20, 22; Marcu 10, 38). Ne rugăm și cerem pentru izbânda și bunul mers a ceea 
ce considerăm noi important, definitoriu din viață. Dumnezeu știe însă că, uneori, 
important cu adevărat este ceea ce noi nu considerăm important, adică fărâmitu rile de 
“la masa vieţii noastre, De aceea se adaugă în psalm: "De la Domnul s-a făcut aceasta 
şi este lucru minunat în ochii noştri". Este, ar trebui să fie, lucru minunat în ochii 
noştri, iconomia cu care Dumnezeu cântărește faptele vieţii noastre. Ar trebui = fie 
minunat și, plecându-ne fruntea şi genunchii să spunem învinși "Facă-se voia Ta” în 
toate lucrările vieții noastre. În cele pe care le considerăm importante, ca și în cele ce 
le considerăm netrebnice, fărâmituri ce, poate, fără să vrem sau să ştim, ne definesc. 


SĂRBĂTOAREA HANUKA 
ŞI IMPORTANȚA TEOLOGICĂ A ACESTEIA 
i Pr. conf. dr. Petre Semen 


Hanuka este o sărbătoare a evreilor ce ține opt zile. Ea comemorează curățirea 
şi resfințirea templului reconstruit de Zorobabel (537 şi 520-515) după profanarea 
acestuia de către Antioh al IV-lea (175-164). Templul este reconsacrat ca urmare a 
victoriilor succesive purtate de lehuda Macabeul (167-165 î.H.). Este o sărbătoare 
postexilică începută în ziua de 25 a lui Kislef (decembrie). Aceasta are o dublă 
însemnătate. Pe de o parte ea aminteşte credincioşilor evrei de redarea templului sfânt 
pentru cultul întrerupt pentru trei ani, iar pe de altă parte, mărturiseşte despre 
ajutorul divin în înfrângerea zdrobitoare a duşmanilor naţiunii. La această sărbătoare 
face referire şi Sf. Evanghelie după loan când zice: "Şi era atunci la lerusalim 
sărbătoarea înnoirii templului, şi era iarnă" (c. 10, 22). 

Sărbătoarea "Hanuka" este. legată însă nu numai de victoriile strălucite ale 
Macabeilor cât mai ales de minunea înmulțirii untdelemnului sfințit de către Marele 
Preot (Hakohen Hagadol) cu destinația expresă de a servi la iluminatul templului 
Domnului în candelabrul (Menora) din fața Sfintei Sfintelor. R 

Conform tradiţiei iudaice, sărbătoarea Hanuka este legată deci de minunea 
înmulțirii uleiului sfânt și a luminii candelabrului în ciuda faptului că duşmanii 
poporului evreu au pângărit candela din sfeşnicul sfânt pe care l-au şi vărsat, dorind 
prin aceasta să înceteze cultul divin mozaic pentru a fi înlocuit cu cel păgân. Rămăşița 
infimă de ulei, spune tradiția, a dat mai multă lumină decât în mod obişnuit. Se poate 
ușor constata că sensul sărbătorii de Hanuka este legată de ideea de "Shear "xW" = 
rest - care străbate ca un meridian aproape toate paginile Bibliei. Ideea de "Shear" este 
Pmi) frecvent întâlnită la profeții israeliți, E drept că și ei s-au inspirat la rândul . 

n ceilalți scriitori sacri a căror teologie au adoptat-o și, evident, au adaptat-o la 
vremea lor, 
zy aM teologic al termenului "Shear" (NW) este acela că, în condițiile precare de 
stenfă, comunitatea evreiască trebuie să se întoarcă spre Dumnezeu, sub a Cărui 


Meci s-a aflat încă de la începutul existenţei sale. Când, în momentele de glorie, fiii 
ui Israel erau tentaţi să creadă că exclusiv prin meritele lor au ajuns la această stare, 
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profeții atrag atenţia că întotdeauna mântuirea este de la Dumnezeu, ue “uliul 
o subliniază şi psalmistul: "Nu se mântuiește împăratul cu oştire mu d i H Aa 
se va izbăvi cu mulțimea tăriei lui" (Psalmul 32, 16). Cum istoria lui Israe n ost de 
cele mai multe ori marcată de catastrofale înfrângeri care amenințau cu desfiinţarea, 
nu numai a statului, ci a naţiunii însăşi, profeții au îndemnat la credință PEEM Roca 
în ajutorul lui Dumnezeu. De numeroase ori salvarea a fost condiționată de intoarcerea 
cu credință la Dumnezeul legământului. De aceea profetul Ișaiahu, în ideea de a-i 
avertiza pe concetăţenii săi că momentele de glorie sunt de fapt o urmare firească a 
rămânerii evreilor în credinţa strămoşească,iar renunțarea la legământul cu Dumnezeu 
va atrage de îndată mânia Lui, şi-i va risipi printre neamuri, utilizează adesea termenul 
mai sus amintit, ca să-i încurajeze pe cei puțini rămași credincioşi lui Iahve, că Acesta 
îi va păstra cu perseverență în providența Sa. Din exil îi va readuce în patrie. Deși 
restul poporului era neînsemnat printre asirobabiloneni, din- acesta El îşi va reface 
poporul preferinței Sale. Pentru a fi cât mai convingător profetul pune un nume 
simbolic unuia dintre fiii săi, anume: 31W” 8) (Shear iaşuv) = un rest se va întoarce. 
Numele era nu numai simbolic, dar avea și un rol de memento pentru fiii lui Israel că 
mântuirea vine întotdeauna de la Dumnezeu. De aceea profetul avertizează: 

WORN s7 "3 IPDRN N7 Oa (im lo taaminu chi lo teamenu) = dacă nu credeți veți fi 
zdrobiţi. De asemenea profetul ținea cu insistență ca poporul din care făcea parte şi pe 
care-l iubea cu o dragoste nețărmurită să-şi amintească de profeția lui Moise referitoare 
la binecuvântările divine, în opinia căruia ele sunt o consecinţă firească a împlinirii 
poruncilor divine. Tot ca o binecuvântare divină, precum şi o dovadă evidentă a 
prezenței Sale în mijlocul celor aleşi, era şi biruința împotriva duşmanilor: "O! Cum 
ar putea unul să pună pe fugă o mie, şi doi zece mii, dacă apărătorul lor nu i-ar vinde 
şi Domnul nu i-ar părăsi" (Deuteronom 32, 30). Acelaşi lucru îl subliniază şi în cartea 
Leviticul când acel profet îi asigură pe israeliți de ajutorul lui Dumnezeu cu condiția 
adorării Sale permanente: "Cinci din voi vor birui o sută, şi o sută din voi vor birui 
zece mii, şi vor cădea vrăjmaşii voştri de sabie înaintea voastră" (c. 26, 8). 

Din acel "Shear", Dumnezeu îi făgăduieşte că oricât de mărunt şi neînsemnat ar 
deveni printre neamuri, slăbiciunea sa va fi completată cu ajutorul lui Dumnezeu. 
Pentru a propaga aceeași idee de izbăvire, Amos folosește metoda păstorului care 
"scapă din gura leului două şolduri de carne sau un vârf de ureche, aşa vor scăpa fiii 
lui Israel" (3, 12), iar Ezechiel foloseşte imaginea unui câmp cu oase uscate de oameni 
care prin venirea Duhului lui Dumnezeu asupra lor vor învia" (c. 37). Şi în Noul 
Testament, Apostolul neamurilor se exprimă la fel de pregnant:când îi atenționează pe 
ascultătorii săi: "Foarte bucuros.mă voi lăuda mai ales întru slăbiciunile mele ca să 
locuiască în mine puterea lui Dumnezeu. De aceea mă bucur în slăbiciuni, în defăimări, 
în nevoi, în prigoniri, în strâmtorări... căci când sunt slab, atunci sunt tare" Ul 
Corinteni 12, 9-10). Ca unul care excela în învățătura iudaică, prin cuvintele de mai 
sus, el voia să împărtășească și credincioşilor de curând convertiți dintre păgâni ideea 
că în mod constant Dumnezeu preferă cele slabe ca să aducă prisos de har. 

Revenind la perioada de dinaintea cuvântărilor Apostolului neamurilor remarcăm 
că așa se explică preferința lui Dumnezeu pentru cele smerite şi slabe în locul celor 
înalte și puternice, Așa se face că este trecut cu vederea întâiul născut Isav, cel iscusit 
Ja vânătoare și degrab vărsător de sânge, în favoarea lui Iacov, cel blând şi smerit, fiul 
mezin al lui Isaac, De asemenea, este ales ca rege David, mezinul familiei lui Lesei, cu 
toate că fraţii săi: Eliab, Aminadab, Șama, împreună cu ceilalți, erau mai dotați de a 
purta armele împotriva duşmanilor și desigur, din punct de vedere uman, promiteau 


-a preferat pe 


mai mult în eventualitatea obținerii coroanei regale. Dar Dumnezeu | 
David, cel slab și nu prea important pentru familie (II Regi 16, 11). 
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n vrut să se preamărească pe Sine în ideea 
De aceea;El nici nu priveşte ca omul, căci 
"omul se uită doar Ia fată, iar Domnul se uită la inimă” (II Regi 16, 7). Într-adevăr, 
El are cu totul alte opinii aşa cum a arătat-o și profetul: "Gândurile Mele nu sunt ca 
gândurile voastre și nici căile Mele ca ale voastre, zice Domnul" (Isaia 55, 8). 
Se pare că un alt motiv al preferinței lui Dumnezeu pentru cele slabe şi smerite 
este acela de a condamna superbia și autosuficienţa celor puternici, a celor ce consideră 
că prin ei înşişi pot realiza totul, ca în cazul lui Antiohus care a îndrăznit să se ridice 
împotriva cultului adevăratului Dumnezeu pe care poate L-a şi contestat aşa cum bine 
zice psalmistul despre cel necredincios și mândru: "il 7 T7% 1373 93] Da” (amar 
nabal belibo en Elohim) = a zis cel nebun în inima lui: "Nu este Dumnezeu!" (Psalmii 
9, 24; 13, 1; 52, 1). Succesul militar al plăpândei armate a lui lehuda Macabeul 
împotriva mult încercatei armate a lui Antiohus IV este o dovadă clară că Dumnezeu 
mântuiește prin cele slabe, dar și o împlinire a profeţiei lui Moise (Levitic 26, 8). 
Participarea unor creștini la sărbătoarea de Hanuka este explicată de ideile 
teologice mai sus exprimate, precum și de multiplele puncte de convergență dintre 
creştinism şi iudaism. Astfel mărturisim împreună pe același Dumnezeu revelat 
poporului evreu și ne hrănim sufletele din izvorul comun al celor 39 de cărţi sfinte, 
scrise sub inspirația divină. De asemenea, avem credinţa în originea comună a omului 
şi a destinului său pe pământul creat de Dumnezeu pentru toți, după cum avem aceeaşi 


vocaţie a păcii și mai ales a reconcilierii ce se impune din ce în ce mai mult în zilele 
noastre. 


Prin alegerea celor slabe Dumnezeu 
de a adăuga puterea Sa unde ora nevole. 


PREOTUL DE CARITATE 


an e spitalelor, alături de "oamenii în halate albe", poate fi întâlnit, din 
7 a ode ; dit ll ol i au de caritate. Se reia astfel o tradiție 
„ Mai mult decât atât, devine vizibilă î 

` h în fapt o st 

ate e alti alungată dintre noi vreme de cinci decenii, se oi ati t ea 
cry oa loc unde pecetea dumnezeiască nu poate fi ştearsă A 

is ia pen Nk la il un raport de activitate, Ceea ce conțin rândurile de mai 

al op fețele v ae lar motivul pentru care publicăm aceste pagini, păstrând 

sirenele dei redactate, este acela că din ele se desprinde cu claritate faptul că 

A retele pepe let ai lil i o suferință spirituală, iar însănătoşirea este 
ni e aplicarea tratamentului sufletesc. 

sc ude) Sincer să-și ajute semenii, iar Domnul adagi harul Să 

E Hr nelk N pomeneşte autorul mai jos nu mai este deloc neputincios în fi e 

iz lar tă pe care Îi are de înfruntat, Totul atunci se schimbă în jur e 

nează în întuneric și întunericul nu a cuprins-o" (loan 1 5). ER 


4 


| = 


- mulţi copii, I s-au dat unele speranțe, Am intrat în toate 


TEOLOGIE ŞI VIAȚĂ 


222 


brie 
Redăm, în continuare, câteva fragmente din raportul de activitate pe sama septem 
1995 al preotului de caritate Petru Chirvase, Protopopiatul Botoşani; 


În luna septembrie, asistența religioasă în spitale s-a desfășurat pe scurt, după 


cum urmează: 


1 septembrie 1995 Cercetând bolnavii de la Terapie Intensivă, doi dintre cei în stare 
foarte gravă au fost spovediți şi împărtășiți. Am intrat în fiecare salon de oftalmologie, 
cu tot "laboratorul" care constă din: căldăruşa cu aghiasmă'(arginată), cățuia (aurită), 
lumânarea aprinsă, ulei sfințit, o iconiță-triptic și molitfelnic. Toate acestea sunt puse 
pe o măsuță cu rotile pe care se aşterne un prosop, având pe treapta de jos a mesei 
geanta cu chivotul și celelalte lucruri necesare. Am întâlnit aici ce] puțin trei cazuri 
tragice: un bătrân complet orb și surd, neputincios, care nu are pe nimeni; o să-l mai 
ajutăm noi cât va sta în spital. O femeie bătută de soț în urmă cu câţiva ani, a rămas 
cu un singur ochi, iar acum, lovită bestial, și-a pierdut cu totul vederea. Nenorocitul 
vine acum să-i dea iscălitură precum că îl iartă, ca să scape de şapte - doisprezece ani 
de închisoare. Am îndemnat-o, cu toată această sfâşiere lăuntrică, să semneze, după ce 
el va lua legătura cu mine şi va jura că se va schimba profund. Pe fondul acestei 
impresii cutremurătoare am îndemnat bărbații internaţi în aceeaşi secție la nonviolență, 
înțelegere și respect reciproc în familie. 


2 septembrie 1995 În orele dimineţii am activat la Maternitate. Tot aici la amiază am 
avut şi un botez la care au asistat mai multe cadre medicale, între care o doctoriță de 
credință unitariană. Am revenit la Reanimare fiind solicitat, apoi am spovedit un 
bolnav la Oncologie. 


3 septembrie 1995 Am mers să mă interesezdin ce motiv nu sunt chemat pentru botezul 
unui copil aflat în stare foarte gravă, după spusa medicului. Mama, necăsătorită, 
neglijentă, incapabilă să-şi primească copilul, îl privea ca pe o greutate, ca pe o dramă. 
A fost botezat de una din îngrijitoarelelui. Am încercatsă o consolez pe mamă, apoi am 
făcut molitfa de opt zile la două mame care fuseseră spitalizate cu mult timp în urmă. 
4 septembrie 1995 Am scos o rețetă și i-am dus medicamentele acasă unei vecine 
bătrâne şi lipsită de sprijin. Am mers cu o tânără la Spitalul de Copii, şi conducerea 
mi-a promis că o va angaja, cel puţin temporar. Sunt sigur că această tânără care a 
candidat și la Teologie și care, neavând părinți, îşi întreține frații mai mici, servind 
masa la Cantina săracilor, se va îngriji admirabil de copiii bolnavi şi va fi un model de 
comportament și pentru cei vârstnici. 
Am cercetat 8 saloane de chirurgie și pe cele 8 de la Oftalmologie. 


3 septembrie 1995 Am fost chemat să împărtășesc un copil de trei ani care u 
transferat la lași. Am încercat să mijlocesc angajarea la spital a unui zid ate dep 


saloanele de chirurgie (etaj V). 


6 septembrie 1995 Între 7” și 9% la Maternitate, iar între 9% | 12% ba 
de Psihiatrie, ȘI 12 am fost la Spitalul 


8 septembrie 1995 Preotul cu care am liturghisit m-a rugat să fa i 
adăugat și Acatistul Maicii Domnului și am vorbit la predica despre arn A 
' ; or 


y 


va 


= 
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| iila: 1i UT Mi, 
prin diferitele metode avortive, iar seara despre expresiile: "frații Domnului și 
până când n". între cele două slujbe am oficiat un botez de necesitate. 


9 septembrie 1995 Am slujit bolnavilor psihici timp de trei ore, apoi am încreștinat 
prunc şi am rostit rugăciuni urmate de cuvânt folositor de suflet, încântând pe cele 
„prezente și cu cântări psaltice înregistrate (Maternitate, etaj III). 


11 septembrie 1995 Ortopedie - (10% - 12%; 16% - 17%). 


13 septembrie 1995 Am activat două ore la Spitalul de Psihiatrie şi trei ore la Clinica 


Medicală I. 4 


14 septembrie 1995 Imediat după slujbă am făcut un botez, ajutat ca de obicei de un 
viitor preot, am făcut Sfântul Maslu la Spitalul de Recuperare, unde am vorbit despre 


Sfânta Cruce şi am pus o casetă audio. 


15 septembrie 1995 Sfântul Maslu la biserică, în locul unui profesor de la Seminar. Am 
trecut fugitiv pe la Pediatrie. Am fost binevenit pentru că se discuta problema unui 
botez pe care l-am făcut puțin mai târziu. Am fost chemat la Maternitate unde am 
zăbovit trei ceasuri, în trei secţii. Am vorbit printre altele despre însemnătatea numelui 
şi că nu este justificată punerea a două nume aceluiaşi copil. Medicul de gardă a luat 
legătura cu o mamă și am făcut un botez după ce am chemat seminaristul. 


16 septembrie 1995 Timp de 6 - 7 ore am făcut misiune în Reanimare, Cardiologie şi 
Neurologie. La Neurologie am întâlnit o bolnavă de altă credință, care asculta muzică 
religioasă pe o melodie țigănească. I-am întrebat dacă le place ceea ce ascultă, după 
care am pus una din casetele pe care le aveam. 

Intr-un salon de la Cardiologie am încheiat ziua cu rugăciunile de seară. 


17 septembrie 1995 După Sfânta Liturghie am participat la sfințirea unui amplasament 
de biserică. 


18 septembrie 1995 Între orele 15% - 18% m-am rugat împreună cu bolnavii de la 
Oftalmologie și cu cei de la O.R.L, 


19 septembrie 1995 Am căutat un constructor care ne promisese cândva că ne ajută la 


Capela de la Pediatrie, Am mers la O.R.L,, am fost solicitat şi la un bolnav de la 
Oncologie, 


20 septembrie 1995 Am mers la Oncolo 
gie și Chirurgie (etaj V), unde am purtat discuţii 
cu doi sectari aproape două ore, Siguri pe ei la început, au fost descumpănițişi rușinați. 


er a embrie 1995 Am botezat un copil la Spitalul de boli contagioase, calitatea de naș 
' nd-o doctorița, Copilul a murit în timpul botezului şi a revenit la viață în 1-2 
minute, Am trecut și pe la alți copii mai mari rostind scurte rugăciuni. 


22 septembrie 1995 Sfântul Maslu la biserica Rosetti, Am spovedit şi împărtăşit o: 


i „femeie grav bolnavă la Neurologie. Am făcut rugăciuni în saloanele de la Neurologie 
P și Chirurgie. 
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mpărtăşit un tânăr având peritonită, 


ii 
Am urcat la Reanimare unde am spovedit ș in 'rugăetune și cuvânt de ptr 


după ce i-am inspirat putere de luptă cu boala pr 4 4 
j După ce Să tit În mașină raportul de activitate, am intrat la Chirurgie pentru 


două ore. Apoi, la Spitalul de Copii am botezat un copil aflat în sed şi am mers 
la toate secțiile. Am discutat cu un doctor musulman probleme teologice. 


24 septembrie 1995 După slujbă am rostit rugăciuni pentru sănătate şi am împărtăşit 
o fetiță de 14 ani la domiciliu, care suferea de cancer având dureri groaznice. 


Rugăciune şi predică. la Maternitate (etajele III şi IV). 


25 septembrie 1995 Am auzit că foile de varză puse pe plagă ar putea ameliora durerile 
de cancer şi am cumpărat două verze pe care le-am dus familiei greu încercate, Părinţii 
fetei se apucaseră de zugrăvit în casă, iar fraţii mai mici ai bolnavei erau pe lângă 
surioara lor, parcă ştiind că se va stinge din viață. 

La Ortopedie am întâlnit o situaţie tragică: două bolnave au încercat să se 
sinucidă datorită unei stări conflictuale în familie; o bătrână, lovită crunt, avea 
picioarele pline de răni infectate şi, neputând merge, a suportat acasă durerile timp de 
două luni. Medicul a apreciat ca foarte utilă lucrarea preotului în spital. In aceeași 
seară, aceleași aprecieri au fost făcute de directorul spitalului pe când eram la 
Reanimare vorbind cu o sinucigașă. 


26 septembrie 1995 O bătrânică de 83 de ani, în imposibilitate de a se deplasa, mamă 
a 11 copii, stătea tristă, cu externarea făcută de 2 - 3 zile. Am dus-o acasă, la Curtești, 
după care am revenit la spital. Medicul mi-a zis că a venit un tânăr paralizat şi într-o 
stare sufletească critică care a căzut din cărucior, fracturându-şi grav piciorul. Dar 
având diabet este exclusă intervenţia chirurgicală. I-am promis că o să iau legătura cu 
preotul din satul lui, ca să-l ajute pentru a-și cumpăra proteze şi să-i dea cărți 
împrumut, ajutându-l pe tânăr să-şi găsească liniștea în Dumnezeu. Odată cu aceste 
sfaturi i-am oferit și două reviste ("Candela Moldovei"). 


27 septembrie 1995 M-am întâlnit cu preotul respectiv la protoierie; el nu cunoştea 
cazul. l-am împrumutat unei liftiere sectare două cărți, după ce i-am citat câteva pasaje 
din Scriptură. 


28 septembrie 1995 La 7” am cuminecat un bolnav, după care am mers cu misionarul 
protoieriei într-un sat apropiat de unde am încărcat trei saci cu morcov pentru secția 
de distrofici, Am promis doctorului că în curând venim cu orez şi zahăr A 
"Candela Moldovei”, ? + Le-am oferit 
Între 16% - 17” Sfântul Maslu la Medicală 1, Apoi aceeași rânduială la Pediatrie 
Solicitat fiind am mers să împărtăşesc un bolnav la Neurologie, care, deşi în 


comă, a găsit puterea de a comunica. Am intrat apoi în fiecare di : 
aceluiași etaj. . a n cele două secții ale 


30 septembrie 1995 Maternitate V, III, H, 
“judeţean un tânăr aflat în stare gravă, 
-sufletul schilodit de multe patimi, 


Am fost solicitat să spovedesc la Spitalul 
care nu se mai spovedise niciodată, având 
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GÂNDURI DESPRE PREOT ŞI MISIUNEA SA 
Preotul loan Maximiuc - in memoriam 


În urmă cu aproape două decenii, la începutul lunii decembrie, ziua 5, când 
; i tru sărbătoarea Sf. Ierarh Nicolae 
clopotele bisericilor ieşene vesteau sfânta vecernie pen 
- făcătorul de minuni - îşi găsea creștinescul sfârșit, îmbrăcat în straie de sărbătoare, 
în pridvorul bisericii "Sf. Nicolae” Ciurchi, unde urma să susțină predica la 
sărbătoarea hramului, P.C. Pr. loan Maximiuc, iconom stavrofor. 

Tragicul sfârşit, pretimpuriu, la 64 de ani - dar simbolic parcă și sugestiv - a fost 
ca şi întreaga lui viață: cu dragoste nețărmurită pentru Biserică şi Ortodoxie. 

Născut la 7 ianuarie 1911 în ținutul Botoşanilor, în sânul unei familii de plugari 
înstăriți, a fost singurul copil - din cei 11 - care a reuşit să studieze în acel timp. După 
absolvirea Seminarului Teologic din Dorohoi s-a înscris la Facultatea de Teologie din 
Cernăuţi, luându-și licența în teologie. 

La 22 noiembrie 1936 a fost hirotonit diacon, iar la 12 decembrie preot, păstorind 
cu râvnă în cadrul Episcopiei Dunării de Jos până în 1975 când a solicitat pensionarea. 

În cele patru decenii de pastoraţie s-a remarcat prin prestanță, competență și 
responsabilitate, fiind înzestrat cu excepționale calități de duhovnic și gospodar. A trăit 
o viață închinată lui Dumnezeu, făcându-şi datoria cu prisosință, slujind şi 
propovăduind cuvântul Evangheliei, bucurându-se de dragostea credincioșilor cu care 
şi-a împletit strădaniile pentru ridicarea caselor parohial. pemtru înfrumusețarea 
comunelor și a celor două biserici în care a slujit ca paroh. 

S-a distins prin tact pastoral, fiind bun liturghisitor şi predicator, îndrăgind și 
interpretând cântarea bisericească. A slujit cu devotament la Sfântul Altar și a 
îndrumat cu pasiune pe calea vieții duhovniceşti pe enoriașii încredinţaţi. 

Din preocupările blândului slujitor al Altarului se pot evoca pasiunea sa pentru 
înnobilarea sufletească a parohienilor, prin îm podobirea slujbelor liturgice cu frumoase 
cântări religioase și prin dezvăluirea semnificaţiilor învățăturilor de credință ale 
practicilor și obiceiurilor străbune, legate de diverse sărbători ale anului. A publicat 
diverse însemnări în reviste teologice. A urmat cu îndemn şi sârguință harul preoţiei, 
împodobindu-și viaţa cu o bogată și frumoasă activitate pastorală, administrativă şi 
obștească, fiind de o rară modestie, respectuos și talentat slujitor, lăsând pe unde a 
trecut numai cuvinte de apreciere. 

i Plăcut la chip și impunător, purta o frumoasă barbă și mustață îngrijită, avea o 
oce melodioasă, agreabilă și atrăgătoare, mereu în nelipsita ținută preoțească 
tri Era sfâtos, apropiat, înțelegător și darnic, gata a da un cuvânt de folos. 
-g P nyățătura creștină a văzut principiile dătătoare de viață. Adesea afirma: "Nu 
voi săvârși din viață și Religia se va preda, din nou, în școli"... S-a dăruit în chì 
neprecupeţit, minunat și jertfelnic, slujirii faţă de oameni, de Dumnezeu, cu o daruire 
#i o dragoste pilduitoare, cu bunătate, noblețe și înțelepciune. Neobosit | 
câmpul vieții duhovnicești, se si u an T 20011 tucrător în 
apiritutai Mara $4, se simţea atras de "fiorul slujbei", Stăruitor lucrător al 
fără limite pl Pag cinstit, respectându-și în orice îm prejurare cuvântul, devotat 
ției pe care a slujit-o în chip pilduitor, n-a fost numai fiul unei familii 


Ortodoxe și a neamului. 


de buni creștini români, ci al marii familii a Bisericii 
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GÂNDURI DESPRE PREOT ŞI MISIUNEA SA 
Preotul Ioan Maximiuc - in memoriam 


În urmă cu aproape două decenii, la începutul lunii decembrie, ziua 5, când 
clopotele bisericilor ieşene vesteau sfânta vecernie pentru sărbătoarea Sf. Ierarh Nicolae 
- făcătorul de minuni - îşi găsea creştinescul sfârşit, îmbrăcat în straie de sărbătoare, 
în pridvorul bisericii "Sf. Nicolae" Ciurchi, unde urma să susțină predica la 
sărbătoarea hramului, P.C. Pr. loan Maximiuc, iconom stavrofor. 

Tragicul sfârşit, pretimpuriu, la 64 de ani - dar simbolic parcă și sugestiv - a fost 
ca şi întreaga lui viață: cu dragoste nețărmurită pentru Biserică şi Ortodoxie. i 

Născut la 7 ianuarie 1911 în ţinutul Botoşanilor, în sânul unei familii de plugari 
înstăriți, a fost singurul copil - din cei 11 - care a reușit să studieze în acel timp. După 
absolvirea Seminarului Teologic din Dorohoi s-a înscris la Facultatea de Teologie din 
Cernăuţi, luându-și licenţa în teologie. : 

La 22 noiembrie 1936 a fost hirotonit diacon, iar la 12 decembrie preot, păstorind 
cu râvnă în cadrul Episcopiei Dunării de Jos până în 1975 când a solicitat pensionarea. 

În cele patru decenii de pastoraţie s-a remarcat prin prestanță, competenţă şi 
responsabilitate, fiind înzestrat cu excepționale calități de duhovnic şi gospodar. A trăit 
o viață închinată lui Dumnezeu, făcându-şi datoria cu prisosință, slujind şi 
propovăduind cuvântul Evangheliei, bucurându-se de dragostea credincioșilor cu care 
şi-a împletit strădaniile pentru ridicarea caselor parohial. pemtru înfrumusețarea 
comunelor şi a celor două biserici în care a slujit ca paroh. 

S-a distins prin tact pastoral, fiind bun liturghisitor şi predicator, îndrăgind şi 
interpretând cântarea bisericească. A slujit cu devotament la Sfântul Altar şi a 
îndrumat cu pasiune pe calea vieții duhovnicești pe enoriașii încredințați. 

Din preocupările blândului slujitor al Altarului se pot evoca pasiunea sa pentru 
înnobilarea sufletească a parohienilor, prin împodobirea slujbelor liturgice cu frumoase 
cântări religioase și prin dezvăluirea semnificațiilor învățăturilor de credință ale 
practicilor și obiceiurilor străbune, legate de diverse sărbători ale anului. A publicat 
diverse însemnări în reviste teologice. A urmat cu îndemn şi sârguință harul preoţiei, 
împodobindu-și viața cu o bogată și frumoasă activitate pastorală, administrativă şi 
obștească, fiind de o rară modestie, respectuos și talentat slujitor, lăsând pe unde a 
trecut numai cuvinte de apreciere. 

„Ba CEEP i impunător, purta o frumoasă barbă şi mustață îngrijită, avea o 
» agreabilă și atrăgătoare, mereu în nelipsita ținută preoțească 
completă, Era sfătos, apropiat, înțelegător și darnic, gata a da un cuvânt de folos. ` 

În învățătura creștină a văzut principiile dătătoare de viață. Adesea afirma: "Nu 
eu mi pă tă Sip viața și Religia se va preda, din nou, în școli"... S-a dăruit în chip 
ee Arte pe dili nat și jertfelnic, slujirii faţă de oameni, de Dumnezeu, cu o dăruire 

goste pilduitoare, cu bunătate, noblețe și înțelepciune. Neobosit lucrător în 
Apu vieții duhovnicești, se simțea atras de "fiorul slujbei", Stăruitor NS al 
ră limito nt pe care iati tn orice imprejrăre cuvântul, devotat 
g p pilduitor, n-a fost numai fiul ilii 

de buni creștini români, ci al marii familii a Bisericii Ortodoxe și a tie E 
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Pentru preotul loan atmosfera de cămin, adică acea fortăreață personală și 
intimă, a însemnat în afară de biserică, o atmosferă de reconfortare, în care și-a refăcut 
şi şi-a tonifiat entuziasmul pentru chemarea sa, s-a recules și și-a verificat acțiunea și 
tactul, având o soție distinsă și vrednică, prezvitera Eugenia, gospodină și pioasă coristă 
în corul bisericii, sănătoasă la suflet ca și cei trei copii ai săi: Felicia, Silvia și loan - 
Eugeniu care, cu evlavie, smerenie și respect, îl vor pomeni întreaga lor viaţă în care 
s-au realizat cu toţii social. 

Prezvitera Eugenia a fost un "alter ego" al preotului loan, mâna sa dreaptă nu 
numai în viața casnică, ci și în succesul misiunii sale de păstor sufletesc al enoriei, 
căreia i l-a lăsat la dispoziţie în toată liniștea şi seninătatea de care a avut nevoie 
devotamentul său pus în slujba mântuirii altora. Şi astfel, cu mulțumirea și seninătatea 
gândurilor îndeplinite, în urmă cu două decenii, preotul Ioan s-a dus în lumea veșniciei. 

S-a remarcat prin dăruire şi slujire fără răgaz. A trăit în nădejdea morții care 
duce la înviere. A slujit ultima Liturghie cu câteva zile înainte de a trece la cele veșnice 
şi se pregătise integral pentru o nouă slujbă - fiind chemat la Domnul în momentul în 
care păşea pe ușa sfintei biserici.. 

La ceremonia înmormântării a participat un sobor de 12 preoți, condus de P.C. 
Pr. Teodor Irimia, protoiereu, care a rostit un necrolog. 

Despre calitățile sufleteşti și pastorale ale preotului Ioan a mai vorbit P.C. Pr. 
Mihai Neculau şi P.C. Pr. Aristide Cucu care au adus cuvinte de mângâiere familiei 

. îndurerate și foştilor enoriaşi, veniți în număr mare, cerând ajutorul lui Dumnezeu 
pentru aşezarea sufletului mult prețuitului dispărut la loc de veşnică odihnă. 

La cimitirul "Eternitatea", la mormânt, un ultim omagiu a fost adus de P.C. Pr. 
Gheorghe Popa, protoiereu la Episcopia Dunării de Jos. 

În dangătul duios și tânguitor al clopotelor, însoțit de lacrimile şi regretul tuturor 
celor prezenţi, sicriul cu corpul neînsufleţit al celui ce a fost preotul Ioan a fost coborât 
în cripta familiei. 

Iar în memoria semnatarului acestor rânduri amintirea preotului loan rămâne 
neștearsă, el fiindu-mi primul duhovnic care m-a pregătit şi condus spre primirea 
Sfântului Duh care se revarsă prin Tainele Bisericii. Preoții ne fac să ne naştem ca fii 
ai lui Dumnezeu, lor le datorăm fericita noastră renaştere, adevărata libertate de care 
ne bucurăm, înfierea noastră în ordinea harului. Preoții au o putere care întrece cu 
mult pe aceea pe care o au părinţii în ordine naturală. Ei vindecă sufletul bolnav şi 
gata să piară îndulcesc pedeapsa venită pentru păcat, previn căderea prin învățătură 
și sfătuire, ca și prin ajutorul rugăciunilor lor. 


Ca rugător al Celui de sus, Dumnezeu m-a învrednicit să devin prim consilier al 
bisericii Golia până la transformarea în mănăstire și actualmente consilier al bisericii 
"Sf. Apostoli Petru şi Pavel" - Bărboi şi membru al Societății "Frăția Ortodoxă" şi 
să-mi aduc contribuția, alături de ceilalți colegi, la sfințirea a două şcoli: Liceul 
industrial “Nicolina”, ceremonie săvârşită în luna mai 1990 de un sobor de preoți 
condus de P.S, Episcop Pimen Suceveanul și Școala generală nr. 43 "Dimitrie Sturdza”, 
ceremonie săvârșită în luna octombrie a aceluiaşi an de un sobor de preoți condus de 
LP.$. Dr. Daniel, Arhiepiscop al Iașilor și Mitropolit al Moldovei şi Bucovinei. A fost 
prima școală sfințită de L.P.S. Sa ca Arhiepiscop al Iaşilor. 

Pe Tine Te binecuvântăm, Dumnezeule Preaînalte și Doamne al milelor, Cel ce 
faci cu noi pururea lucruri mari și cu anevoie de urmat, slăvite și preamărite, care nu 
au număr! - 


Prof. loan - Eugeniu Maximiuc 


RECENZII ŞI NOTE BIBLIOGRAFICE 


Vladimir Lossky, Vederea lui 
Dumnezeu. În româneşte de 
Maria Cornelia Oros, Studiu 
introductiv diac. loan I. Ică jr., 
Editura Deisis, Sibiu, 1995, LX + 
181 pagini. 


` Editura Deisis publică una dintre 
contribuțiile cele mai importante ale lui 
Vladimir  Lossky, la patrimoniul 
teologiei ortodoxe, cursul "predat de 
autor la Ecole Practique des Hautes 
Etudes din Sorbona, între anii 
1945-1946, intitulat Vederea lui 
Dumnezeu. 3 

- În debutul lucrării, diac. Ioan I. 
Ică jr. face o schiţă bio-bibliografică a 
autorului studiului, ce cuprinde bogate şi 
semnificative referiri la momente 
importante din viața şi activitatea lui 
Vladimir Lossky. 

Sunt enumerate, în continuare, 
cărțile principaleale autorului, dintre care 
două au văzut lumina tiparului şi în 
limba română, precum şi o listă a 
studiilor şi articolelor semnate de Lossky. 

În capitolul intitulat Sensul 
exemplar al unei vieți şi opere: lupta 
pentru teologie, autorul studiului 
introductiv face, pe baza reperelor 
bibliografice, constatări privind pe cel 
"mai citit și influent teolog al secolului” 
și asupra "unei opere teologice ce a 


marcat adânc cu amprenta ei 


inconfundabilă teologia ortodoxă 'a 
îi ara al XX-lea” (p. XIII). 

unt făcute, apoi, bogate referiri la 

„cele două lucrări traduse din opera lui 

VI, Lossky: Teologia mistică a Bisericii 

| de Răsărit şi prezenta lucrare Vederea 

„lui Dumnezeu, Studiul introductiv se 

remarcă prin numeroasele trimiteri la 

biblice vetero şi noutestamentare, 

şi la lucrările de spiritualitate ale 


unor teologi contemporani, menţionate 
în bogatele note bibliografice. 

Obiectul studiului pe care şi-l 
propune autorul este "chestiunea vederii 
lui Dumnezeu aşa cum este ea pusă în 
teologia bizantină” (p. 1). Autorul arată 
că domeniul este foarte larg, întrucât 
"vedere" înseamnă cunoaştere, iar 
cunoaşterea lucrurilor dumnezeieşti este 
"însăşi definiţia întregii teologii” (p. 1). 

Lossky porneşte de la premiza că 
nici un teolog nu a negat vreodată ex 
professo că în starea de fericire finală, 
sfinții vor avea vederea lui Dumnezeu. 
Problemele, pe care le ridică vederea lui 
Dumnezeu, sunt date de unele texte 
biblice, precum şi de unele interpretări 
privind caracterul acestei vederi. 

Soluţiile propuse au dus la 
conturarea unor gnoseologii mistice 
diferite, având drept bază o ontologie 
deosebită în ceea ce priveşte Răsăritul 
bizantin şi Occidentul latin. 

Primul capitol al lucrării, intitulat 
Între Tradiția Părinților şi Scolastică 
face o privire comparată a învăţăturii 
ortodoxe şi a celei catolice, cu privire la 
problema vederii lui Dumnezeu, pusă în 


mod acut, atât în Răsărit, cât şi în Apus, 


în secolul al XIV-lea. 

În Bizanţ, în contextul disputelor 
asupra distincției dintre fiinţa şi lucrările 
lui Dumnezeu,  sinoadele de la 
Constantinopol din 1341, 1351 şi 1368 


„au afirmat, printre altele, că "Dumnezeu 


rămâne inaccesibil în ceea ce priveşte 
ființa Sa, care nu poate fi obiectul unei 
cunoașteri sau al unei vederi, nici chiar 
pentru fericiții adormiţi şi îngeri, cărora 
ființa divină li se descoperă prin 
energiile necreate şi îndumnezeitoare” 
(p. D 
n Apus, la Roma, în constituți 

Benedictus Deus, din 1336, S 
Benedict al XII-lea Spunea că "după 
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patimile şi moartea Mântuitorului nostru 
lisus Hristos, sfinții vor vedea şi văd 
esenţa divină printr-o viziune intuitivă şi 
facilă, fără nici un intermediar creat care 
s-ar interpune ca obiect al viziunii, 
esența divină apărându-le nemijlocit 
goală (nudă), clar şi deschis; în aşa fel 
încât în această vedere ei se bucură de 
însăşi esența divină" (p. 3). 

Aşadar, din punct de vedere 
terminologic şi teologic, ne aflăm în fața 
a două formule net opuse. Cea ortodoxă 
neagă orice posibilitate de a cunoaşte 
ființa lui Dumnezeu. Cea catolică insistă 
asupra ideii că obiectul vederii 
fericitoare sau fericite (visio beatifica) îl 
constituie însăşi esența lui Dumnezeu. 

Autorulexemplifică, în continuare, 
dezvoltarea pe care a luat-o concepția 
catolică, în Occidentul: latin, 
exemplificând cu idei din gândirea unor 
teologi romano-catolici, precum Toma 
d'Agquino, Gabriel Suarez, Francisco 
Suarez, Diego Ruiz de Montoya şi 
Denis Petau care au acuzat pe Părinţii 
greci, ce învățau incognoscibilitatea 
fiinţei lui Dumnezeu. 

Polemiştii apuseni moderni 
complică şi mai mult această problemă 
pur doctrinară, adăugându-i implicaţii 
ascetice şi se leagă unilateral de 
învățătura Sfântului Grigorie Palama, pe 
care o consideră o "inovaţie absurdă, 
străină, spiritelor formate de scolastica 
latină” (p. 13). 

Capitolul al doilea al studiului, 
intitulat Vederea lui Dumnezeu în 
gândirea biblică şi la primii Părinţi, 
arată că teologii bizantini s-au bazat, în 
studierea problemei "vederii lui 
Dumnezeu", pe două serii de texte 
scripturistice, aparent contradictorii. O 
parte a lor se exprimă în mod negativ cu 
privire la vederea lui Dumnezeu, Dintre 
acestea, autorul citează Ieşire 33, 20-23; 
Psalmul 17, 12; | Tim, 6, 16; I loan 4, 
12 şi altele. 

Cea de-a doua categorie de texte, foarte 


, numeroase, arătând “teofaniile sau 
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apariţiile lui Dumnezeu”, par a susține 
posibilitatea vederii lui Dumnezeu. Aşa 
sunt: Facere 16, 7-14; Isaia 63, 9; Ieşire 
33, 11; Deuteronom 34, 10, etc. 

Autorul face, apoi, un excurs în 
teologia creştină,  punctând unele 
momente importante în soluționarea 
acestei probleme. Dintre acestea, el 
menţionează pe: i 

Sfântul Teofil al Antiohiei care, 
în Apologia către Autolic atribuie 
această vedere ființei umane în 
totalitatea ei: suflet şi trup, devenite 
nemuritoare după înviere. 

Aceeași concepție eshatologică a 
vederii lui Dumnezeu o întâlnim la 
Sfântul Irineu al Lyonului($202). 
Pentru Sfântul Irineu, vederea lui 
Dumnezeu este un dar, căci El Se 
descoperă din iubire. Inaccesibil în 
natura Sa, Dumnezeu Se descoperă prin 
harul Său. Sfântul Irineu dezvoltă ideea 
unei "revelații progresive" a lui 
Dumnezeu: profetică - prin Duhul 
Sfânt, adoptivă - prin Fiul şi paternă - 
în Împărăţia cerurilor. 

Capitolul al treilea - Alexandria - 
studiază doctrina lui Clement şi a lui 
Origen, în legătură cu problema studiată. 
În timp ce Clement învață că această 
vedere este rezervată celor "curați cu 
inima”, gnosticilor şi este considerată 
cea mai înaltă fericire: 
fericirea-cunoaştere, Origen o consideră 
ca fiind adevărata existență. Ea 
îndumnezeieşteumanitatea lui Hristos şi, 
prin ea, şi umanitatea noastră (p. 49). 
Cunoaşterea şi unirea progresivă cu 
Hristos este considerată de Origen o 
"nuntă spirituală, mistică”. 

` Arătând legătura acestei concepții 
intelectualiste cu elenismul, VI. Lossky 
arată că: "E aceeași lume intelectuală, o 
spiritualitate aproape identică la Plotin şi 
la Origen, la contemplativii păgâni şi la 
contemplativii creştini din Alexandria. 
Nu e vorba de împrumutare, de 
influențe: cele două spiritualități se 
formulează simultan... În loc să fi 
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creştinat spiritualitatea elenistică, 
Clement şi Origen au reușit să 
spiritualizeze creştinismul... Va fi nevoie 
de secole de luptă, de eforturi 
supraomeneşti pentru a depăşi elenismul, 
eliberându-l de toate legăturile sale 
naturale, de limitele tehnice şi culturale, 
pentru catel să devină, în final, o formă 
universală a adevărului creştin, limba 
însăşi a Bisericii" (p. 58). 

În capitolul al patrulea, intitulat 
Capadocienii, este urmărită dezvoltarea 
pe care a luat-o problema vederii lui 
Dumnezeu la Sfântul Vasile cel Mare, 
la Sfântul Grigorie de Nazianz şi la 
Sfântul Grigorie de Nyssa. 

Sfântul Vasile cel Mare (t379), 
combătându-l pe Eunomie, arată, cu 
privire la cunoaşterea lui Dumnezeu, că, 
opus cunoaşterii lucrurilor, care nu 
angajează decât activitatea umană, 
cunoaşterea lui Dumnezeu implică, pe 
lângă aceasta, o acţiune revelatoare din 
partea lui Dumnezeu. Prin Sfântul Vasile 
"teologia trinitară devine teologia prin 
excelență, în care speculaţia este in- 
separabilă de contemplație, în care 
gândirea depăşeşte conceptele, fără să-şi 
părăsească totuşi facultatea proprie, cea 
a reflexiei, a discernământului" (p. 68). 

Sfântul Grigorie de Nazianz 
(t390) dezvoltă învățătura despre 
contemplarea Sfintei Treimi. Pentru el, 
a vedea pe Dumnezeu înseamnă a 
contempla Treimea, participând din plin 
la lumina Ei. Nici un om nu a 
descoperit vreodată pe Dumnezeu aşa 
cum este El în ființa sau natura Lui şi 
nu-L va descoperi niciodată; sau, mai 
degrabă, va descoperi pe Dumnezeu, 
atunci când spiritul nostru, după chipul 
lui Dumnezeu, se va înălța spre 
Arbetipul Său, se va uni cu Cel familiar, 
când vom cunoaşte așa cum am fost 
Doua (p. 70),. 
ty ntul Grigorie de Nyssa 

(t399), făcând distincția între anihia 
tive și cele pozitive, aplicate lui 
ezeu şi dezvoltând concepția unirii 


cu Dumnezeu, ca o nuntă spirituală, 
învață că "a vedea" are sensul de "a 
avea", Pentru a ajunge la Dumnezeu, 
trebuie să ne facem simțurile spirituale, 
pentru a depăși întunericul şi a intra în 
lumină. Cunoaşterea în lumină este, 
pentru Sfântul Grigorie de Nyssa - 
iubire. 

În capitolul Siropalestinienii şi 
Sfântul Chiril al Alexandriei, autorul 
face consideraţii asupra spiritualităţii 
Sfântului Efrem Sirul, care "refuză să 
caute cunoaşterea lui Dumnezeu, căci 
Cel  Neapropiat prin natură este 
înfricoşător” (p. 79), şi a Sfântului 
Epifanie al Ciprului (t413), pentru 
care Dumnezeu, incognoscibil prin 
natură, se face văzut prin voința Sa. 

O amplă analiză este făcută asupra 
teologiei Sfântului Ioan Gură de Aur, 
care învață că "simplă, fără formă, fără 
compoziţie, natura lui Dumnezeu nu este 
niciodată obiectul unei vederi” (p. 81). 
Tot ceea ce.putem vedea din Dumnezeu 
ține de condescendenţa Sa iconomică şi 
nu de vederea ființei Sale, 
condescendenţa fiind "o manifestare a lui 
Dumnezeu, când Acesta se face văzut nu 
cum este El, ci cum este capabil să-L 
vadă cel care-L vede" (p. 82). 

Sunt menţionate apoi idei privind 
vederea lui Dumnezeu, din învăţătura 
Sfântului Teodoret al Cyrului şi a 
Sfântului Chiril al Alexandriei. 
Sintetizând cele două direcţii - 
alexandrină şi antiohiană - autorul arată 
că "teologii Bizanțului vor prelua 
moştenirea celor două şcoli, cea a 
Antiohiei, mai ales prin Sfântul loan 
Gură de Aur şi cea a Alexandriei, prin 


"Sfântul Chiril, Dacă în învățătura despre 


vederea lui Dumnezeu, primul 
marchează o oarecare limitare, pentru că 
el este ataşat mai ales de persoana lui 
Hristos, cel de-al doilea pune accentul 
pe "frumusețea naturii divine", pe slava 
eternă a lui Hristos, comună Tatălui Şi 
Duhului Sfânt. Gândirea antiohiană 
urmează mişcarea condescendenţei 
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divine, adaptând manifestările lui 
Dumnezeu facultăților ființelorcreate; ea 
este mai cu seamă hristologică. Gândirea 
alexandrină urmează mişcarea inversă - 
cea a omului care se înalță spre unirea 
cu Dumnezeu, spre îndumnezeire; e o 
gândire marcată de un accent 
pnevmatologic" (p. 88-89). 

Capitolul al şaselea al lucrării se 
ocupă de Vederea lui Dumnezeu după 
literatura ascetică. Pentru Evagrie 
Ponticul (n.345), în contemplarea lui 
Dumnezeu, pentru a ajunge la gnoza 
spirituală, omul trebuie să treacă prin 
theoria fizică - cunoaşterea lui 
Dumnezeu în creație. Pentru Evagrie, 
teologia - contemplarea Sfintei. Treimi - 
gnoza şi rugăciunea sunt sinonime. 
Rugăciunea poate fi comparată ` cu 
vederea. Obiectul vederii este, la 
Evagrie, "contemplarea ființială" a 
luminii Sfintei Treimi în mintea curățită. 

Misticii intelectualiste a lui 
Evagrie, Sfântul Macarie Egipteanulii 
opune o "mistică a sentimentului", o 
mistică a "conştiinţei harului, a divinului 
simţit” (p. 100). Această mistică a 
sentimentului, a harului experiat ca o 
dulceaţă, o bucurie, o-lumină interioară 
a sufletului, sfârşeşte în veacul-viitor în 
comuniunea cu Hristos, în lumina 
dumnezeirii" (p. 103). 

O poziţie de mijloc între aceste 
două spiritualităţi. întâlnim la Sfântul 
Diadoh al Foticeii. Scopul creştinului 
este, pentru  Diadoh, unirea cu 
Dumnezeu prin iubire. Diadoh propune 
o mistică sacramentală, în care Botezul 
este Taina prin care Hristos Se 
sălășluieşte în noi şi începe să picteze 
peste chip, asemănarea cu Dumnezeu. 
"Astfel - arată Lossky - mistica 
intelectului şi mistica inimii se unesc, 
deschizând calea unei spiritualităţi care 
va angaja natura umană în totalitate" (p. 
106), Sfântul Diadoh putând fi 
considerat unul din fondatorii sau, cel 
puţin, precursorii isihasmului bizantin 


(p. 106). 
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Cu Sfântul Dionisie Areopagitul 
şi Sfântul Maxim Mărturisitorul (cap. 
al şaptelea) "intrăm în lumea teologiei 
propriu-zis bizantine” (p. 89). 

După o caracterizare făcută 
persoanei şi operei Sfântului Dionisie 
Areopagitul, autorul studiază concepția 
acestuia despre cunoaşterea lui 
Dumnezeu. Sunt evidenţiate cele două 
căi de cunoaştere a lui Dumnezeu: 
pozitivă sau contemplativă şi negativă 
sau apofatică, legate prin dubla mişcare 
auniversului:coborârea lui Dumnezeu şi 
urcuşul spre îndumnezeire al omului. 
Distincția dionisiană dintre ființa şi 
lucrările divine va sta la baza teologiei 
cunoaşterii lui Dumnezeu, va servi 
"drept bază dogmatică pentru 
învățăturile - despre vederea lui 
Dumnezeu în teologia ulterioară şi mai 
cu seamă în secolul al XIV-lea” (p. 
113). Studiul asupra acestui “misterios 
autor” (p. 107) se încheie cu unele 
consideraţii privind receptarea operei 
sale, în Răsărit şi în Occident. 

Corpusul dionisian a fost introdus 
în curentul gândirii teologice de Sfântul 
Maxim Mărturisitorul (580-662). 
Lossky combate unele opinii greşite 
(M.Viller), potrivit cărora - Sfântul 
Maxim nu ar fi decât un compilator, 
evidențiind învățătura acestuia despre 
cunoaşterea lui Dumnezeu. La baza 


„acesteia stă distincția, deja devenită 


curentă, între natură şi atribute, între 
ființa incognoscibilă şi puterile sau 
energiile prin care lucrează Dumnezeu. 
"In cunoaşterea lui Dumnezeu - spune 
Sf. Maxim - nu căuta să cunoşti ființa 
Lui; mintea omenească n-ar putea ajunge 
acolo; nimeni nu o cunoaşte decât 
Dumnezeu,  Contemplă, însă, în 
profunzime, atât cât poţi, atributele 
lui..."(p. 116). 

Autorul stăruie asupra ideii 
centrale a spiritualității Sfântului Maxim 
- Îndumnezeirea prin har. Vederea lui 
Dumnezeu este un rod al acestei 
îndumnezeiri şi se adresează omului 


A 


UŽ 
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întreg, fiind o comuniune a omului cu 
Dumnezeu Persoană (p. 121). 

Capitolul al şaptelea este intitulat 
Sfântul Ioan Damasachinul. Sfântul 
Simeon Noul Teolog. Sfântul loan 
Damaschinul (t749), pe care autorul îl 
numeşte un "scolastic bizantin care a 
rezumat învățăturile Sfinţilor Părinți ai 
epocii hristologice” (p. 125) fixează pentru 
întreaga teologie ulterioară a Bizanțului 
învățătura despre vederea lui Dumnezeu, 
în perspectivele dogmei hristologice. 

În legătură cu problema 
isihasmului, după ce „arată că aceasta a 
fost fals înțeleasă în Occident, dintr-o rea 
credință a unor critici moderni, autorul 
aduce unele corective, arătând că 
isihasmul nu este o mişcare spirituală, ci 
o fotmă de viață monahală, dedicată în 
întregime rugăciunii (p. 127). 

Acest mod nu este un procedeu 
mecanic, având ca scop provocarea 
extazului, ci trezvia, "paza minţii”, 
nepătimirea (p. 128); metoda isihastă nu 
se reduce la procedee exterioare şi nici 
nu tinde să mecanizeze rugăciunea; 
contemplarea luminii necreate nu este un 
scop, ci o expresie a comuniunii cu 
Dumnezeu; vechimea lui coboară la 
Diadoh, Sfântul loan Scărarul şi Isihie 
din Sinai (p. 128). ; 
Prima expunere sistematică a 
tehniciirugăciunii interioare este atribuită 
Sfântului Simeon Noul Teolog (t1022). 


plan  pnevmatologic. Vederea lui 
Dumnezeu, a cărei experiență este larg 
descrisă, cu mărturii din viața Sfântului 
Simeon, are caracterul unei "comuniuni 
existenţiale”, "comuniune a naturii creată 
şi necreată şi dezvoltarea fiecărei 
persoane umane întâmpinate de 
Dumnezeu Care se adresează îndeosebi 
fiecăreia" (p, 136), 

Capitolul ultim al lucrării, intitulat 
Sinteză: Sfântul Grigorie Palama 
pornește de Ja trista constatare că "opera 
teologică a lui Palama nu și-a găsit până 
în prezent justa ei apreciere în Occident" 
(p. 139), datorită unor teologi, precum 


Jugie, Guichardan, Bois, care au văzut în 
"palamism” - "o inovaţie primejdioasă, 
eretică, o ruptură a tradiției teologice în 
Bizanţ” (p. 139). Păstrând distincția 
dintre fiinţa şi energiile lui Dumnezeu, 
Sfântul ‘Grigorie Palama arată că 
Dumnezeu este lumină, nu după ființă, ci 
după energia Sa. Lumina taborică este 
lumina proprie lui Dumnezeu prin natură, 
fiind eternă, infinită, nematerialá, 
necircumscrisă în timp şi spațiu. Ea este 
taina "zilei a opta” aparține veacului 
viitor în care Îl vom vedea pe Dumnezeu 
pe Dumnezeu faţă către faţă (p. 144). 

-+ . Autorul face, în continuare, O 
sinteză asupra temei vederii lui 
Dumnezeu, aşa cum a fost ea pusă în 
teologia bizantină. 

, La cele nouă capitole ale lucrării 
este adăugat un Apendice. Problema 
"vederii față către faţă” şi tradiția 
patristică bizantină, o comunicare 


susţinută de Lossky, în 1955, la Oxford la 


cea de-a Il-a Conferință Internaţională de 
Studii Patristice, în care se arată că 
problema "vederii față către față”, in- 
diferent de soluţiile teologice propuse, 
trebuie să fie în acord cu două premize 
teologice: 1) obiectul vederii este 
Dumnezeu Însuşi şi nu o altă realitate care 
L-ar reprezenta: 2) vederea lui Dumnezeu 
e nemijlocită, fără vreo intervenţie din 
ordinea creată divină (p. 153). 

Gândirea patristică în legătură cu 
această problemă teologică, este 
sintetizată de autor în cinci puncte 
esențiale, care reprezintă tot atâtea teme 
de studiu. Acestea sunt: epistemiologia 
teologică privind semnificația conceptelor 
de "vedere a lui Dumnezeu" şi “lumina 
dumnezeiască"; momentul hristologic al 
ei; . momentul pnevmatologic şi 
îndumnezeirea omului; tema umanității 
îndumnezeite de Hristos şi sensul 
spiritual al Schimbării la Față. 

Prin urmare, după aproape o 
jumătate de veac 'de la susținerea ei şi 
după mai bine de trei decenii de la prima 
tipărire, lucrarea lui Vladimir Lossky, 
îmbogățește -colecția lucrărilor de 
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referință, absolutnecesare unei cunoaşteri 
autentice a spiritualității ortodoxe. 
Valoarea ei deosebită rezidă în obiectul 
studiului - vederea lui Dumnezeu - pe 
care omul o dobândeşte pe treptele 
îndumnezeirii, ca pe un dar divin. 


Arhimandritul SOFRONIE, 
Mistica vederii lui Dumnezeu, 
Traducere, note şi comentarii 
+ IRINEU SLĂTINEANU, 
Arhiereu vicar, Editura Adonai, 
Izvoarele Spiritualității Ortodoxe, 
Colecţia: Vita teologica et mo- 
nastica, Bucureşti, 1995, 318 
pag. 


Oricine studiază. cu atenție 
spiritualitatea răsăriteană, constată, de la 
bun început, o lipsă de lucrări 
autobiografice, care să relateze pe larg 
experiențele marilor mistici. -Spre 
deosebire de catolicism, care are o 
conştiinţă acută a fenomenelor 
supranaturale în viața duhovnicească şi 
un specific epatant, spiritualitatea 
ortodoxă, deosebit de bogată în această 


privință, a ştiut să înveşmânteze toate ` 


aceste stări culminante ale firii umane 
îmbunătăţite sub veșmântul discret al 
tăcerii. Caracterul ei interior şi 
interiorizant a fost scos la iveală doar de 
puţini sfinți care au vrut să lase urmaşilor 
câteva sfaturi sau relatări ale luptei lor 
pentru dobândirea sfințeniei. 

Una dintre aceste puţine lucrări cu 
caracter autobiografic ale Ortodoxiei este 
și cea a arhimandritului Sofronie, 
intitulată Mistica vederii lui Dumnezeu, 
a cărei apariţie se datorează ostenelilor P. 
S. Episcop vicar Irineu Slătineanu. 

Prin prezenta traducere, teologia şi 
spiritualitatea ortodoxă română 


- dobândeşte unul dintre instrumentele sale 


teologice fundamentale, atât pentru cei ce 


TEOLOGIE ŞI VIAŢĂ , 


se ocupă de studierea asceticii şi misticii 
răsăritene, cât şi pentru cei ce sunt 
preocupaţi de aflarea căii adevărate, care 
să conducă spre desăvârşirea creştină, 
sfinţenia sau îndumnezeirea omului prin 
har. 

Misticavederii lui Dumnezeu este 
oscriereduhovniceascăautobiografică, în 
carearhimandritul Sofronie, personalitate 
marcantă a spiritualității veacului nostru, 
în special a celei atonite, îşi transcrie 
într-o formă literară şi spirituală de o 
frumuseţe şi putere de  înrâurire 
deosebite, experienţele sale duhovniceşti, 
în centrul cărora se află experierea 
luminii. 

Dorinţa de la care pleacă autorul şi 
pe care o mărturiseşte încă din 
Predoslovie este de a folosi prin 
cuvintele sale tuturor celor ce caută în 
această lume şi în această viață un sens 
mai înalt, conform vocației lor originare. 

Lucrarea este structurată în 
douăsprezece capitole, fiecare purtând 


_titlu şi dezvoltând virtuţi fundamentale 


ale asceticii ortodoxe. Deşi de proporții 
diferite, aceste capitole se află într-o 
înlănțuire logică şi duhovnicească, 
încercând să prezinte experiența personală 
a autorului, până la simţirea luminii 
dumnezeieşti necreate. 

În cel dintâi capitol = 
Aducerea-aminte de moarte - 
arhimandritul Sofronie vorbeşte mai întâi 
despre "caracteruluniversal al patimilor”, 
arâtând, în acelaşi timp, că împotriva lor 
au luptat nu numai asceții, ci şi 
umanismul, în general. 

Autorul vorbeşte în termeni 
duhovniceşti profunzi despre această 
virtute creştină, arătând că, spre deosebire 
de frica sau angoasa față de lume, frica 
de Dumnezeu, "simțământ duhovnicesc", 
coboară de sus. În antiteză cu "paralizia 
insensibilităţii”, pe care o produce 
păcatul, frica de Dumnezeu este o trezire 
din somnul de veacuri al acestuia. 

Această aducere-aminte de moarte 
şi frică duhovnicească de Dumnezeu 
produce în sufletul credinciosului 
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pocăinţa (capitolul 111). Dacă păcatul este 
definit ca "o crimă odioasă contra iubirii 
lui Dumnezeu” (p. 28), darul pocăinţei 
este "răpirea sufletului la Dumnezeu, 
când este atras de apariția luminii"(p. 
32). Ea este un dar neprețuit ce s-a dat 
omenirii, minunea lui Dumnezeu care ne 
creează din nou după cădere, revărsarea 
inspirației divine asupra noastră (p. 33). 

Autorul îşi descrie experienţele din 


tinerețe, străine .credinței creştine, 


încercările de aflare a adevărului, prin 
intermediul filosofiei, al misticii hinduse, 
al meditaţiilor transcendentale sau al 

+ meditaţiilor de tip necreştine. Pe toate 
acestea autorul le numeşte "rătăciri 
generale", "experienţe orientale, "care 
l-au dus la o "disperare harică", la o 
părăsire din partea lui Dumnezeu, în 
urma căreia, într-o noapte agitată, vede în 
întunericul camerei sale "fâşii de lumină 
zdrenţuită”. Mai târziu avea să înțeleagă 
prin această vedenie darul sau calea prin 
care Dumnezeu l-a chemat la pocăință şi 
viață îmbunătăţită. 

În această stare disperată, 
Dumnezeu îi dăruieşte darul pocăinţei. 
Din acea clipă îşi dă seama că "fără 
Hristos, tragismul istoriei omenirii nu se 
poate rezolva" (p. 34) şi că pocăința este 
temelia întregii noastre vieţi ascetice. Din 
acea clipă îşi schimbă modul de viaţă, 
închinându-l-o lui Hristos. 

În capitolul Chenoză și părăsirea 
lui Dumnezeu autorul dă şi mai multe 
detalii despre perioada de părăsire din 
partea lui Dumnezeu, prin care a trecut 
sufletul său, și arată că, pe lângă durerea 
întregului organism, sensul acesteia este 
"înecarea în marea lacrimilor”, singura 
care poate produce ridicarea sufletească. 
Pilda pe care a avut-o în viaţa sa a fost 
aceca a starețului Siluan, a cărui căutare 
a fost însoţită de "încercările chinuitoare 
trimise de sus”, 

În centrul autobiografiei 
arhimandritului Sofronie se află 
experiența luminii dumnezeieşti, despre 

` Care autorul vorbeşte şi în capitolul 
Despre lumina necreată. El prezintă 


diferitele genuri de lumină pe care le-a 
cunoscut: "lumina" inspiraţiei artistice, 
aceea a contemplaţiei filosofice, a 
cunoaşterii ştiinţifice, apariţiile luminoase 
ale vrăjmaşului, de care nu a fost lipsit, 
arătând că, spre deosebire de acestea şi 
superioare lor, lumina dumnezeiască 
necreată este imperceptibilă şi imposibil 
de definit, după natura sa, arătându-se 
sufletului curat în stare de rugăciune 
neîncetată. 

În acelaşi capitol, autorul face 
caracterizări deosebit de valoroase 
luminii divine şi etapelor sau treptelor ei 
de revelare. După ani de rugăciune şi 
pocăință, după ce a dobândit şi rămas în 
experiența plânsului duhovnicesc şi 
mereu cu gândul la moarte, el a ajuns la 
treptele înalte ale acestei lumini, când ea 
i s-a arătat liniştită, întreagă, plană, 
acționând asupra inimii şi trupului. Ea 
este astfel experiată ca lumină a iubirii, a 
cunoaşterii, a nemuririi şi a păcii 
minunate (p. 37). 

În capitolul Despre principiul 
personal, autorul arată valoarea 
persoanei, în planul iconomiei divine, 
precum şi taina pe care o reprezintă ea. 
"Persoana creată - spune autorul - se 
sustrage la rândul ei de la orice definiție. 
Cunoştinţele ştiinţifice şi filosofice se 
exprimă cu ajutorul conceptelor şi 
definiţiilor. Persoana este o ființă 
nedefinită atât pentru lumea filosofică. 
cât şi pentru lumea ştiinţifică a 
cunoaşterii, Ca şi persoana lui 
Dumnezeu, persoanaomului rămâne întru 
totul necunoscută din exterior" (p. 142). 
Ea este un centru teomorf, conținutul ei 
esenţial fiind iubirea (p. 167). 

Capitolul intitulat Despre 
rugăciunea în care se descoperă 
Dumnezeu-Adevărul subliniază valoarea 
deosebită pentru viața creştină, a 
rugăciunii - "calea adevărată care duce la 
Cunoaşterea lui Dumnezeu“, 

Vorbind Despre plânsul 
duhovnicesc, autorul îl consideră o 
manifestare a ordinii cereşti. "Plânsul 
duhovnicesc, după natura lui, este cu 


i: 
SEE 
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totul deosebit de cel firesc. El este legat 
de neîntrerupta cugetare la Dumnezeu, în 
dureroasa întristare a despărțirii de El" 
(p. 202). 

El este urmarea lucrării Duhului 
Sfânt în inima omului, însoțitor al 
luminii dumnezeieşti necreate. În legătură 
cu schimbările lăuntrice ale rugătorului, 
autorul vorbeşte de mai multe trepte de 
plâns duhovnicesc; de lacrimile amare, ce 
însoțesc pocăința, de un plâns "mijlociu", 
în care sunt amestecate bucuria şi 
tristețea şi despre plânsul fericit sau 
lacrimile fericite, dulci, ale Duhului 
Sfânt, prezent în viața contemplativului. 

După ce relatează şovăielile şi 
rătăcirile sale (cap. Clătinări), autorul 
vorbeşte despre Fericirea de a cunoaşte 
calea. Căile vieții sunt, potrivit lui, două: 
una a depărtării de Dumnezeu şi a morţii 
duhovniceşti; iar alta, opusă celei dintâi, 
a vieţii veşnice, prin moartea față de 
lumea aceasta. Pentru cei ce doresc să se 
mântuiască, există o singură cale: aceea a 
rugăciunii curate pentru sine şi pentru 
lumea întreagă. 

Vorbind Despre libertatea 
duhovnicească, autorul arată că raportul 
dintre Dumnezeu şi om este întemeiat pe 
principiile libertăţii. Relaţia dintre om şi 
Dumnezeu implică, în mod fundamental 
libertatea. Persoana şi libertatea sunt 
indisolubil unite; unde nu există libertate, 
acolo nu este persoană, şi viceversa, unde 
nu este persoană, acolo nu este libertate. 


Ultimele trei capitole ale cărţii 
vorbesc despre Rugăciunea liturgică, 
despre Graiul liturgic şi despre 
Rugăciunea din Ghetsimani. 

Liturghia introduce în contemplarea 
lui Dumnezeu, ea aparținând planului 
veșniciei, Liturghia este considerată de 
autor "un dar de neprețuit dat omenirii; 
pala ca noi trăim cu adevărat chipul 
nvierii, prin ea noi ne înâlțăm pe 
muntele contemplării slavei Schimbării la 
Faţă; ea ne potoleşte setea duhului nostru 
cu o altă apă, care curge spre viața 
veşnică (loan IV, 14) - p. 294, 
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Prezenţa pascală a Mântuitorului, 
din Liturghia ortodoxă, se realizează şi 
prin limba liturgică, cea mai înaltă formă 
de exprimare a spiritului uman, "limba 
Revelaţiei divine, a rugăciunii, ateologiei 
şi a altor raporturi dintre Dumnezeu şi 
oameni" (p. 300). Limba bisericească "se 
referă la sfera Existenţei Divine; ea 
trebuie să exprime Revelația Duhului şi 
vederile mentale născute de el..." (p. 
302). 

Autorul face o pătrunzătoare 
analiză asupra valorii rugăciunii 
Mântuitorului, din Grădina Ghetsimani, 
pe care o numeşte cea mai înaltă din 
toate, răscumpărătoare a lumii şi una 
dintre cele mai nepreţuite revelații despre 
Dumnezeu şi Om (p. 303). 

Conţinutul autobiografiei se încheie 
cu o Postfață, în care arhimandritul 
Sofronie invocă persoana şi cuvintele 
părintelui său duhovnicesc - starețul 
Siluan, şi anume: "Ține-ţi mintea în iad 
şi nu dispera”, arătând valoarea şi 
actualitatea lor mai mare decât oricând, 
într-o lume care s-ar părea că- se 
îndreaptă disperată spre un deznodământ 
tragic. 

` Prin urmare, spiritualitatea 
românească dobândeşte prin traducerea 
luerării arhimandritului Sofronie, o 
exprimare a experiențelor suprafireşti, la 
care poate ajunge firea omenească, în 
lupta ei de desăvârşire. Cititorul român, 


„teolog sau nu, are astfel ocazia să se 


familiarizeze cu experienţele autentice, de 
vârf ale spiritualității răsăritene şi, 
totodată, să afle o cale a apropierii sale 
de Dumnezeu. Alături de descrierile atât 
de detailate şi ample ale fenomenului 
Spiritual al sesizării luminii dumnezeieşti 
necreate, în sufletul credinciosului, 
cititorul dornic de perfecțiune morală se 


„ Poate regăsi cu uşurinţă în caracterizările 


pe care le face autorul războiului duhov- 
nicesc, părăsirii iconomice din partea lui 
Dumnezeu, după cum, tot astfel, 
dobândeşte un sprijin şi o confirmare a 
eforturilor sale ascetice. 
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Matericul. Adunare de 
cuvinte folositoare pentru maici, 
tipărite peniru prima oară în 
limba română, cu o prefață de 
Virgil Cândea şi cu un prolog de 
Eufrasia Poiană, stareja Sfintei 
Mănăstiri Dealu, Colecția 
"Comorile Pustiei", alcătuită la 
inițiativa unor monahi români de 


la Sfântul Munte Athos. Apare cu 
binecuvântarea I.P. S. NICOLAE, 
Mitropolit al Banatului, Colecţie 
îngrijită de Ignatie Monahul, 
Editura Anastasia, 1995, 222 


pagini. 


Spiritualitatea răsăriteană este una 
singură, având la baza ei învăţătura şi 
pilda vieţii Mântuitorului lisus Hristos. 
Spre deosebire de Occidentul catolic şi 
protestant, unde se întâlnesc diferite 
tipuri de spiritualități, exprimate sub 
forma variată a ordinelor religioase, în 
Ortodoxie nu se poate vorbi decât despre 
una şi-aceeași formă de spiritualitate, de 
aceleași exigenţe ale acesteia, fie că se 
vizează monahii sau mirenii, bărbaţii sau 
femeile, tinerii sau bătrânii. În Răsăritul 
ortodox, nu există spiritualități paralele 
sau complementare, ci aceleași adevăruri 
duhovniceşti, spuse însă, în forme 
variate, dar de o profunzime specifică. 

În sprijinul acestei idei vine şi una 
din lucrările fundamentale ale 
spiritualității „monastice răsăritene - 
Matericul sau Adunare de cuvinte 
folositoare pentru maici. Lumea 
Matericului prezintă acelaşi război 
nevăzut, ca și lumea Patericului, căile 
sunt aceleași, etapele desăvârşirii sunt 
identice.  Matericul prezintă o 
Spiritualitate, însă într-o formă lirică, 


mult mai poetică, potrivit sensibilităţii 
feminine, 
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Apărut în limba română în aceeaşi ` 
colecţie a Editurii Anastasia, colecția 
"Comorile Pustiei”, lucrarea se deschide 
cu o prefaţă a academicianului Virgil 
Cândea. În această prefață, autorul ei 
subliniază faptul că "în țara noastră Şi 
pretutindeni în lumea creştină se vădeşte 
o mai mare chemare a femeilor spre 
monahism” (p. 6) şi că, deşi monahia nu 
are, ca monahul, vocaţia studiilor 
teologice înalte, a preoţiei şi a arhieriei, 


_ "trăirea duhovnicească, viața liturgică şi, 


îndeosebi, ascultarea ocupă principalul 
loc în sporirea lor" (p. 7). 

Referindu-se în special la prezenta 
lucrare, Virgil Cândea arată că Matericul 
s-a bucurat de o largă circulaţie, după 
cum o dovedeşte şi numărul mare de 
manuscrise ce reproduc conţinutul lui, 
deşi o ediţie a sa nu a fost niciodată 
tipărită. 

Prefaţa: se încheie cu o prezentare 


* a mai multor ediţii greceşti ale acestei 
„vechi scrieri filocalice, cea mai recentă 


fiind cea a profesorului D. G. Tsamis, 
publicată în 1990-1992. . 

În continuare, Monahia Eufrasia 
Poiană, de la Mănăstirea Dealu, prezintă 
un prolog, în care arată valoarea 
monahismului răsăritean, ortodox, inima 
Bisericii şi a vieții bisericeşti. 
Nesacerdotal, dar consacrat, spune 
autoarea prologului, monahismul feminin 
nu este o competiţie sau alternativă a 
celui masculin sau a darurilor bărbatului 
în Biserică. Monahiile au trecut prin 
aceleaşi nevoinţe şi lupte ascetice, ca şi 
călugării, țelul acestei viețuiri fiind 
mântuirea sufletului, alături de celelalte 
elemente: ale Bisericii, călugări sau 
mireni. - . 

Apărut şi organizat în aceeași 
perioadă cu monahismul masculin, cel 
feminin are o vocaţie şi un rol 
fundamental în viața Bisericii. 
Experiențele din viața  monahiilor 
exprimă aceeaşi luptă duhovnicească, 
specifică întregului creştinism, dorința 
comună şi generală a sufletului uman de 
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a se asemăna cu Dumnezeu, Creatorul 
său. 

Lucrarea propriu-zisă a fost 
alcătuită de Avva Isaia şi este divizată în 
trei părți: Culegere de îndrumări scrise 
de către Avva Isaia pentru prea 
cinstita Teodora; Cuvintele sfintelor 
femei nevoitoare, cele vrednice de 
pomenire, culese de Avva Isaia, pentru 
cinstita monahie Teodora şi Povăţuirile 
duhovnicești ale monahului Isaia către 
prea cinstita monahie Teodora. 

În prima secţiune a Matericului, 
Avva Isaia, duhovnic şi călugăr cu viață 
îmbunătăţită, dă sfaturi folositoare de 
suflet uneia din ucenițele sale şi, prin 
aceasta, de fapt, tuturor monahiilor 
dornice de desăvârşire duhovnicească. 
Accentul deosebit este pus pe dobândirea 
liniştii, în tăcerea şi interioritatea, pe care 
o creează atmosfera spirituală a chiliei 
călugăreşti. Autorul arată că "cinstita casă 


a sfintei linişti e mare şi grea"; ea are ` 


nevoie de temelii puternice şi solide, 
pentru a nu se dărâma. Temeliile liniştii 
Sunt: postul cu smerenia, tăcerea, citirea, 
îndepărtarea de vorbirea cu bărbaţii şi 


femeile,  privegherea, rugăciunea, ` 


metaniile multe. 

Dintre virtuțile liniştii, Avva Isaia 
recomandă: smerenia desăvârşită, 
ascultarea desăvârşită, mulțimea 
metaniilor, citirea, tăcerea, curăţia, pacea 
care întrece toată mintea, 
aducerea-aminte de Dumnezeu, 
aducerea-aminte de moarte, dreptatea şi 
toate faptele bune. Prin acestea, în 
sufletul monahului se sălășluieşte fericita 
smerenie, care Îl aduce pe Dumnezeu. 

Această liniște se păstrează prin 
bíruírea "demonului iubirii de lume”, care 
încearcă săne împrăștie mintea, gândurile 
şi să ne abată de la scopul nostru 
duhovnicesc. Aceasta se realizează prin 
șederea în chilie, prin citire şi cântare de 
psalmi, prin aducere-aminte de moarte şi 
de judecată, prin gândirea neîncetată la 
dulcele lisus, precum și prin dobândirea 
gândurilor bune, Dintre acestea, Avva 
Isaiarecomandă tinerei monahii Teodora, 


d 
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să dobândească; aducerea-aminte de 
veșnicele munci, de bărbăţia mucenicilor, 
de răbdarea şi minunata tărie a 
nevoitorilor şi  nevoitoarelor femei, 
meditarea neîncetată şi rugăciunea către 
lisus, gândul la sfintele Lui patimi, la 
cruce şi moarte, la pogorârea Sa în iad şi, 


în general, la tot ceea ce a făcut el pentru 


ca noi să dobândim viața veşnică. 
Avva Isaia dă, în continuare, 
numeroase sfaturi privind pravila şi 


` rânduiala rugăciunii, despre modul în 


care trebuie citiți psalmii, pentru ca 
această citire a lor să fie de folos 
sufletesc; despre numărul şi rânduiala 
metaniilor, precum şi despre rolul şi 
valoarea rugăciunii lui Iisus în viața 
duhovnicească. 

Prin practica lor îndelungată, 
credinciosul ajunge la dobândirea unor 
daruri duhoniceşti, cum sunt: inimă 
smerită de umilință, în care e 
înrădăcinată  aducerea-aminte de 
Dumnezeu şi de moarte, de judecata 
viitoare; osârdia pentru citit, puterea şi 
tăria de a nu te îndepărta niciodată de 
Dumnezeu, puterea de a sta înaintea Lui 
totdeauna cu frică şi cu cutremur, curăția, 
blândeţea, răbdarea, bunătatea sufletului. 
Deci, pe această treaptă, bunurile spre 
care s-a ostenit sufletul şi mintea 
monahului sunt primite ca daruri de la 
Dumnezeu. Toate acestea îndumnezeiesc 
mintea isihastului, care se uneşte cu 
Hristos. Ea se face atunci toată a lui 
Hristos şi nu cugetă nimic altceva decât 
să împlinească poruncile Lui, cu frică şi 
cu dragoste. De mare folos îi sunt, în 
această lucrare, dobândirea lacrimilor 
duhovniceşti şi a plânsului folositor de 
suflet şi curăţitor de păcate. 

În cea de-a doua parte a lucrării, 
Cuvintele sfintelor femei nevoitoare, 
cele vrednice de pomenire, culese de 
Avva Isaia, pentru cinstita monahie 
Teodora, sunt cuprinse "florile faptelor 
bune - atenţia minţii şi învăţătura inimii 
spre înțelepțirea şi spre mântuirea 
sufletului", floriduhovniceşti din câmpia 
nemuritoare sau din rai” (p. 37). 
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Aceste flori duhovniceşti nu sunt 
altceva decât o colecţie de apoftegme, de 
scurte cugetări duhovniceşti, pe care 
Avva Isaia le-a cules din viaţa şi faptele 
sfintelor nevoitoare şi pe care le oferă 
tuturor spre hrană duhovnicească. Acestea 
sunt pagini cu adevărat de înălțimea 
scrierilor filocalice. În ele, cel dornic de 
mântuire sufletească află care este 
adevărata cale a mântuirii şi cum se 
ajunge la dobândirea acesteia; despre 
ispitele drăceşti şi lumești şi cum se pot 
acestea respinge; despre patimile 
generale, care primejduiesc sufletul 
neveghetor: lăcomia  pântecelui, 
desfrânarea, iubirea de argint, mânia, 


slava deşartă sau mândria, şi virtuțile ce. 


se opun lor: credința, teama de 
Dumnezeu, pocăinţa, înfrânarea, smerita 
cugetare, răbdarea încercărilor şi a 
necazurilor. Autorul revine la tema sa 
favorită:  liniştirea, ca virtute, şi 
modalităţile de ajungere la ea, iar în 
legătură cu aceasta vorbeşte despre 
tăcere, paza gurii şi a minţii. 

În cea de-a 52-a apoftegemă, este 
dat răspunsul Sfântului Antonie la 
întrebarea monahiei Teodora: cum se 
poate mântui o femeie? Acesteia bătrânul 
i-a răspuns: "Singur Dumnezeu ştie cum 
trebuie să se mântuiască fiecare. De altfel 
îţi spun ţie, că nu numai femeile ci şi 
bărbaţii de nu se vor linişti din partea 
tuturor poftelor lumești şi nu se vor 
nevoi spre tăcere nu pot plăcea lui 
Dumnezeu și nici să se mântuiască" (p. 
55), 

Viaţa călugărească este considerată 
"asemenea raiului, îngrădită cu sabia de 
foc a rugăciunii şi a aducerii-aminte de 
Dumnezeu" (p, 63), 

Cea de-a treia parte a cărții - 
Povăţuirile duhovniceștiale monahului 
Isaia către prea cinstita monahie 
Teodora - dă, sub aceeaşi formă a 


apoftegmelor sau maximelor | 


duhovnicești, sfaturi privind viața 
sufletească, La baza ei trebuie să stea 
iubirea duhovnicească după Dumnezeu, 
Prin care omul se apropie de Creatorul 


237 
REGENDI NOE OR NI RR E i te 


său. Fuga de ispita lumii şi privegherea 
în tăcerea chiliei înlesnesc sufletului 
accesul spre rugăciunea curată, continuă, 
neîntreruptă. Armele duhovnicești ale 
monahilor sunt lacrimile şi postul de 
fiecare zi (p. 109). Dintre virtuțile 
fundamentale, Avva Isaia enumeră: 
smerenia, dragostea şi pocăinţa. 

Autorul vorbeşte despre rugăciune 
şi treptele ei, despre visuri şi vedenii şi 
despre metodele de a ne păzi de ele, 
reproducând idei şi chiar expresii din 
scrierile Sfântului loan Scărarul şi a altor 
Părinţi  Filocalici. Fără rugăciune, 
considerată "faptă bună şi mama tuturor 
faptelor bune, căci naşte fapte bune prin 
unirea cu Hristos" (p. 197), faptele 
noastre bune, virtuțile nu ajung niciodată 
la adevărata lor valoare, "nu pot veni la 
măsura lor şi să aibă desăvârşirea şi 
curăția necesară" (p. 197). Un farmec 
duhovnicesc şi o adâncime sufletească 
deosebită o are caracterizarea făcută de 
Avva Isaia rugăciunii şi tăcerii şi 
roadelor lor: "Rugăciunea este unirea cu 
Dumnezeu şi cel ce o iubeşte, curând se 
va face fiul lui Dumnezeu. Rugăciunea 
este lăsarea păcatelor, izvorul lacrimilor, 
postul ispitelor, “dragostea de necazuri, 
curmarea luptelor, lucrarea îngerilor, 
rugăciunea şi tăcerea este izvorul 
zdrobirii, . pricina dăruirilor, sporirea ” 
nevăzută, hrana sufletului. Rugăciunea şi 
tăcerea este hrana tuturor celor fără de 
trup, bucuria cea viitoare. Rugăciunea şi 
tăcerea este luminarea minții, arătarea 
nădejdii. Rugăciunea * şi tăcerea este 
bogăţia monahilor, comoara celor liniștiți, 


„nimicirea mâniei, oglinda sporirii. 


Rugăciunea şi tăcerea celui ce se 
linişteşte pentru Domnul îl face şi pe cel 
nepăsător un înger al lui Dumnezeu, un 
moştean al împărăției Cerurilor" (p. 
206-207), Semnul rugăciunii adevărate îl 
constituie împuţinarea cuvintelor şi 
înmulțirea lacrimilor, 

Deosebit de pătrunzătoare sunt şi 
cuvintele despre "tristețea cea după 


. Dumnezeu" sau despre "întristarea după 
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Dumnezeu", opusă şi superioară 
"întristării lumești". 

Avva Isaia încheie această suită de 
îndemnuri duhovniceşti cu recomandarea 
practicării lor. 

Aşadar, prin apariţia pentru prima 
dată a Matericului, în limba română 
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colecția "Comorile  Pustiei” se 
îmbogățeşte cu o nouă lucrare de 
fundamentare ortodoxă, şi, odată cu ea, 
sufletul însetat de frumuseţe 
duhovnicească şi de desăvârşire află o 
nouă pildă despre posibilitatea atingerii 


„acestei vieți îmbunătăţite, pe măsura 


eforturilor noastre de a ne sfinți viaţa. 


Pr. asist. Joan C. TEŞU 
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Dumnezeu", opusă şi superioară 
"întristării lumești". 

Avva Isaia încheie această suită de 
îndemnuri duhovniceşti cu recomandarea 
practicării lor, 

Aşadar, prin apariția pentru prima 
dată a Matericului, în limba română 


colecția "Comorile Pustiei" se 
îmbogățeşte cu o nouă lucrare de 
fundamentare ortodoxă, şi, odată cu ea, 
sufletul însetat de frumusețe 
duhovnicească şi de desăvârşire află o 
nouă pildă despre posibilitatea atingerii 


„acestei vieţi îmbunătăţite, pe măsura 


eforturilor noastre de a ne sfinți viața. 


Pr. asist. Joan C. TEŞU 
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Cronică bisericească 


A. - Actualitatea ecumenică 


REACŢII ORTODOXE LA ENCICLICA "UT UNUM SINT" 
(Vatican, 30 mai 1995) 


ENCICLICA DIALOGULUI PENTRU UNITATE 


Mitropolitul Damaskinos al Elveției, 
reprezentantul Patriarhiei ecumenice 


Noua enciclică "Ut unum sint” este un text de importanță aparte nu numai pentru 
că dezvoltă sistematicprincipiile fundamentale ale participării Bisericiiromano-catolice 
la dialogul ecumenic actual pentru unitatea creştină, dar şi pentru că exprimă 
convingerea fermă asupra imperativului restabiliriicomuniunii Bisericilor creștine prin 
reînnoirea criteriilor unităţii Bisericii nedespărțite din primul mileniu. Enciclica 
Episcopului Romei este cu atât mai importantă cu cât, ca text pastoral, se adresează 
întregului corp al Bisericii romano-catolice şi reafirmă spiritul hotărârilor conciliului 
II Vatican, al enciclicelor aferente ale Episcopului Romei şi al documentelor ecumenice 
ale Bisericii romano-catolice. 

În acest spirit, enciclica concluzionează, prin exortaţia care traduce obiectivul şi 
perspectivele restabilirii unităţii tuturor creştinilor care au primit botezul valid: 
"Adresându-mă recent episcopilor, clerului şi credincioşilor Bisericii catolice pentru a le 
arăta calea de urmat către celebrarea marelui Jubileu al anului 2000, am spus între altele 
că «cea mai bună pregătire pentru trecerea acestui prag bimilenar nu se va putea exprima 
altfel decât printr-un angajament reînnoit de aplicare, cât mai fidel posibil, a învăţăturii 
conciliului Vatican II, în viaţa fiecăruia şi a întregii Biserici». Conciliul este marele 


„ Început, Într-un anume fel Adventul itinerarului care ne conduce în pragul celui de-al 


treilea mileniu. Dată fiind importanţa pe care adunarea conciliară a acordat-o operei de 
recompunere a unităţii creştinilor, în epoca noastră ecumenică, mi s-a părut necesar să 
repet convingerile fundamentale pe care conciliul le-a imprimat în conştiinţa Bisericii 
catolice şi să le reamintesc în lumina progreselorînfăptuite deja către comuniunea deplină 
a tuturor celor botezați” ($ 100, p. 114). 

Teama personală a episcopului Romei pentru punerea corectă şi directă în valoare 
a rezultatelor dialogurilor bilaterale şi multilaterale care vizează restaurarea 
comuniunii depline între bisericile creștine nu este lipsită de legătura cu eficacitatea şi 
credibilitatea vestirii Evangheliei în lumea de azi: "Când afirm că pentru mine, episcopul 
Romei, angajamentul ecumenic este «una dintre prioritățile pastorale» ale pontificatului 
meu, mă gândesc la gravul obstacol pe care îl constituie dezbinarea pentru propovăduirea 
Evangheliei” (§ 99, p. 112), 

Encielica are doi poli fundamentali care decurg din spiritul conciliului Vatican 
II privind conștiința actuală și angajamentul ecumenic al Bisericii romano-catolice. 
Primul este pus în evidență în capitolul intitulat "Angajamentul ecumenic al Bisericii 
catolice” ($' 9-46), Acesta reafirmă principiile fundamentale ale eclesiologiei 
romano-catolice, așa cum au fost formulate în hotărârile conciliului Vatican TI şi în 
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el de al doilea este înfățișat în capitolul al 


iclici i omei. C eee 
encielicile aferente ale episcopului R seidiluldgiea als 


doilea, intitulat "Roadele dialogului”, și dezvoltă consideraţiile pt z 
documentului conciliului Vatican II (Unitatis redintegratio) şi ale Directoriului e 
al Bisericii romano-catolice privind cea mai eficientă contribuție a ei pe 

romovarea rapidă a viziunii asupra unității lumii creștine. ae R 
i Calea AUR către işi creştinilor constituie axa ce leagă cei doi poli ai 
enciclicii episcopului Romei și determină modul lor de acțiune. Mode pe E 
repartizare a forțelor către cei doi poli ne ajută să înțelegem mai bine şi să. evaluăm 
importanța particulară a acestei enciclici pentru dialogul teologic bilateral, ce se 
desfăşoară oficial între Biserica ortodoxă şi Biserica romano-catolică, dar și pentru 
mersul mișcării ecumenice spre unitatea creştinilor. Importanța particulară a enciclicii 
este apreciată de un ierarh ortodox cu un interes sporit mai ales față de elementele care 
deschid noi perspective dialogului nostru teologic; şi aceste elemente sunt într-adevăr 
importante: A 

În primul rând, enciclica, chiar rămânând fidelă principiilor eclesiologice 
proclamate de Vatican II, vrea ca teologii Bisericii romano-catolice să pună în valoare 
aceste principii în dialogurile teologice, bilaterale şi multilaterale, pentru a sluji mai 
eficient obiectivul sacru al restabilirii unităţii lumii creştine în pragul celui de al treilea 
mileniu al istoriei Bisericii. Recunoaşterea — bazată pe decretul Unitatis redintegratio 
($ 3) al conciliului Vatican II — a eclesialității Bisericii şi a comunităţilor creștine care 
nu se găsesc în comuniune cu Biserica romano-catolică este, într-adevăr, din punct de 
vedere romano-catolic, un element esențial nu numai pentru calificarea acelor 
"Biserici-surori” dar şi pentru perspectivele dialogului teologic bilateral, în ciuda 
formulării studiate a paragrafului în cauză: “Într-adevăr, elementele de sfințenie şi de 
adevăr prezente în alte comunităţi creştine, la nivele diferite în unele sau altele, constituie 
baza obiectivă a comuniunii care există, chiar nedesăvârşit, între ele şi Biserica catolică. 
În măsura în care aceste elemente se găsesc în alte comunităţi creştine, există o prezență 
activă a unicei Biserici a lui Hristos în acestea. Iată de ce Vatican II vorbeşte de o 
comuniune reală, chiar dacă este imperfectă. Constituţia Lumen gentium subliniază că 
Biserica catolică «se ştie unită pentru multe motive» cu aceste comunități, printr-o anume 
şi reală unire, în Duhul Sfânt” (Ẹ 11, p. 15-16). 

În al doilea rândenciclica menţionează pe larg şi pozitiv relaţiile bilaterale şi 
dialogul teologic cu Patriarhia ecumenică de Constantinopol, în particular, şi cu 
Bisericile ortodoxe, în general. Această referire este într-adevăr impresionantă şi 
creează noi perspective, fiindcă reliefează criteriile eclesiologice şi eclesiale ale primului 
mileniu pentru unitatea Bisericii, adică cele care prevalau înainte de marea schismă din 
1054, ca unicul model pentru restabilirea comuniunii dintre “Bisericile surori". 

Aceste criterii constituie, de asemenea, atitudinea constantă a Bisericii ortodoxe 
în cadrul dialogului teologic cu Biserica romano-catolică: "După conciliul Vatican I, 
în corelație cu această tradiție, s-a restabilit denumirea de "Biserici surori" 
Bisericile locale grupate în jurul episcopului lor. În consecință, anularea excomun 
reciproce, suprimând un obstacol dureros, de ordin canonic şi psihologic, 
foarte important pe calea către comuniunea deplină. Structurile ianității, 
înainte de dezbinare, sunt un patrimoniu de experiențe care ne arată 
desăvârşita comuniune. Evident, în timpul celui de-al doilea mileniu, 
să dăruiască Bisericii Sale roade bogate de har şi binecuvântare. 


pentru 
icărilor 
a fost un pas 
care existau 
„drumul spre 
Domnul n-a încetat 
Însă îndepărtarea 


progresivă dintre Bisericile Occidentului şi cele din Răsărit le-a iedi A 
împărtăşeuscă darurile şi sprijinul reciproc, Este nevoie de un mare coioticat au x 
Dumnezeu, pentru restabilirea deplinei comuniuni, izvorul multor bun 
lui Hristos” ($ 56, p. 66). 


efort, cu harul lui 
ărăți pentru Biserica 
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maad P P si 
Viaţa comună a Bisericii în primul mileniu şi criteriile eclesiologice care 


prin hotărâri ale sinoadelor ecumenice și practica vieții bisericești, 
ru dialogul teologic actual. A, 
ica oferă importante criterii teologice şi 
promovate ca fiind 
facerea comuniunii 


prevalat, stabilite 
sunt recunoscute unanim ca folositoare pent 

În al treilea rând, pare evident că encici 
metodologice pentru lucrul comisiei mixte de dialog teologic, 
principii consacrate ale tradiţiei comune şi ca modele pentru re ! ; 
bisericeşti, fără ca interpretarea primatului episcopului Romei să fie exclusă din aceste 
criterii. "În această perspectivă, Biserica catolică nu doreşte nimic altceva decât deplina 
comuniune între Răsărit şi Apus. Ea se inspiră pentru aceasta din experiența primului 
mileniu. Într-adevăr, în cursul acestei perioade dezvoltarea diferitelor experienţe de viață 
bisericească nu i-a împiedicat pe creştini ca prin relaţiile reciproce să menţină sentimentul 
de apropiere, fără deosebire de Biserica din care făceau parte, pentru că toate Bisericile 
înălțau, într-o diversitate de limbi şi accente, laudă Unicului Tată, prin Hristos, în Duhul 
Sfânt; toate se reuneau pentru celebrarea Euharistiei, nucleul şi modelul comunității, nu 
numai în privința spiritualității sau a vieţii morale, dar în aceeaşi măsură pentru structura 
însăşi a Bisericii, în diversitatea slujirii, sub conducerea episcopului, succesor al 
apostolilor. Primele sinoade reprezintă o mărturie elocventă a acestei unități ființând în 
diversitate. Cum să refacem unitatea după aproape o mie de ani? lată marea problemă pe 
care trebuie să o rezolve Biserica catolică, dar care priveşte în aceeaşi măsură şi Biserica 
ortodoxă. Plecând de aici, se poate înţelege actualitatea dialogului, susținut prin lumina 
şi puterea Duhului Sfânt ($ 61, p. 73-74). 

În al patrulea rând, interpretarea primatului episcopului Romei, care nu diferă 
de teoria romano-catolică fundamentată conciliar, este înfățișată ca o temă deschisă 
spre dezbatere în dialogurile bilaterale sau multilaterale. 

"Este totuși semnificativ şi încurajator faptul că problema primatului episcopului 
Romei a devenit un obiect de studii, în derulare sau în proiect, şi, în aceeaşi măsură, 
este semnificativ și încurajator că această chestiune este o temă esențială nu numai în 
dialogurile teologice pe care Biserica catolică le întreține cu celelalte Biserici şi 
comunităţi creştine, dar şi în general în cadrul mișcării ecumenice. Recent, participanții 
laa 5-a Adunare mondială a comisiei Credință şi Constituție a Consiliului ecumenic al 
Bisericilor (CEB), de la Santiago de Compostella, au recomandat angajarea unui nou 
pere: în problema unui ministeriu universal al unităţii creştine. După secole de 
posete celelalte Biserici şi comunități eclesiale privesc mai profund şi cu o 

ouă această slujire a unității" (§ 89, p. 102). Este plin de semnificații faptul 


simbol pe care CEB l-a ales e 
Merei pn ao Lala S n heh ~ Să nu se clatine în furtună şi să poată ajunge 
Ca ierarh ortodox, 


trebuie să m 
un pas curajos și stestia) ărturisesc că enciclica “Ut unum sint" constituie 


al Bisericii romano-catolice pentru întărirea credibilității şi 


rspectivelor r 
pe = în re lee teologice bilaterale şi multilae ale, în sensul restabilirii 
comuniunii eclesiale cel puțin între Biserica ortodoxă şi Biserica fo mani-catalic. 
9 


4” 


a 


z 


CRONICĂ BISERICEASCĂ 241 


a Bisericii în primul mileniu şi criteriile eclesiologice care au 


Viaţa comună menice şi practica vieții bisericeşti, 


'alat, stabilite prin hotărâri ale sinoadelor ecu - 
G aron kaaa ca folositoare pentru dialogul teologic actual. A n 

În al treilea rând, pare evident că enciclica oferă importante criterii teologice şi 
metodologice pentru lucrul comisiei mixte de dialog teologic, promovate ca re 
principii consacrate ale tradiţiei comune şi ca modele pentru refacerea comaniuni 
bisericeşti, fără ca interpretarea primatului episcopului Romei să fie exclusă din aceste 
criterii. "În această perspectivă, Biserica catolică nu doreşte nimic altceva decât deplina 
comuniune între Răsărit şi Apus. Ea se inspiră pentru aceasta din experiența primului 
mileniu. Într-adevăr, în cursul acestei perioade dezvoltarea diferitelor experienţe de viață 
bisericească nu i-a împiedicat pe creştini ca prin relaţiile reciproce să menţină sentimentul 
de apropiere, fără deosebire de Biserica din care făceau parte, pentru că toate Bisericile 
înălțau, într-o diversitate de limbi şi accente, laudă Unicului Tată, prin Hristos, în Duhul 
Sfânt; toate se reuneau pentru celebrarea Euharistiei, nucleul şi modelul comunităţii, nu 
numai în privința spiritualităţii sau a vieţii morale, dar în aceeaşi măsură pentru structura 
însăşi a Bisericii, în diversitatea slujirii, sub conducerea episcopului, succesor al 
apostolilor. Primele sinoade reprezintă o mărturie elocventă a acestei unităţi fiinţând în 
diversitate. Cum să refacem unitatea după aproape o mie de ani? lată marea problemă pe 
care trebuie să o rezolve Biserica catolică, dar care priveşte în aceeaşi măsură şi Biserica 
ortodoxă. Plecând de aici, se poate înţelege actualitatea dialogului, susținut prin lumina 
şi puterea Duhului Sfânt ($ 6i, p. 73-74). 

În al patrulea rând, interpretarea primatului episcopului Romei, care nu diferă 
de teoria romano-catolică fundamentată conciliar, este înfăţişată ca o temă deschisă 
spre dezbatere în dialogurile bilaterale sau multilaterale. 

"Este totuși semnificativ şi încurajator faptul că problema primatului episcopului 
Romei a devenit un obiect de studii, în derulare sau în proiect, şi, în aceeaşi măsură, 
este semnificativ şi încurajator că această chestiune este o temă esențială nu numai în 
dialogurile teologice pe care Biserica catolică le întreține cu celelalte Biserici şi 
comunități creștine, dar și în general în cadrul mişcării ecumenice. Recent, participanții 
la a S-a Adunare mondială a comisiei Credinţă şi Constituţie a Consiliului ecumenic al 
Bisericilor (CEB), de la Santiago de Compostella, au recomandat angajarea unui nou 
studiu în problema unui ministeriu universal al unității creştine. După secole de 
polemici aprige, celelalte Biserici şi comunități eclesiale privesc mai profund şi cu o 
atitudine nouă această slujire a unității" (§ 89, p. 102). Este plin de semnificații faptul 
că funcţia apostolului Petru (officium Petri) este integrată organic în slujirea comună 
a apostolilor, așa cum misiunea episcopului Romei este integrată în aceea a tuturor 
episcopilor Bisericii: "Atunci când Biserica catolică afirmă că slujirea episcopului 
aici! en voinței lui Hristos, nu separă această slujire de responsabilitatea 

tată adunării episcopilor, ei înșiși vicari şi trimişi ai lui Hristos. Episcopul 

Romei aparține "colegiului" lor și ei sunt "fraţi în slujire" (Ş 95, p. 107-108). 
Piin protap ap A MNu episcopului Romei pentru unitatea Bisericii 
i aaae henis n s a an pus în paralel cu funcția înalților responsabili aì CEB: 
Îl consideră nisterlul pe care mulți dintre cei angajaţi în mişcarea ecumenică 
necesar? A conduce în iubire și adevăr, astfel încât corabia - frumosul 


- să nu se clatine în furtună şi să poată ajunge 


simbol pe care CEB l-a ales ca emblemă 
la țărm într-o zi" (§ 97, p. 110), 

Ca ierarh ortodox, trebuie să mărturisesc că enciclica 
un pas curajos și esențial al Bisericii romano- 
perspectivelor dialogurilor teologice bilatera 
comuniunii eelesiale cel puțin între Biseric 


“Ut unum sint" constituie 
catolice pentru întărirea credibilității şi 
le şi multilaterale, în sensul restabilirii 
a ortodoxă și Biserica romano-catolică, 
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divergențele dintre ele fiind focalizate mai ales asupra modului de înţelegere şi aplicare 


i criterii ice 
a primatului episcopului Romei în Biserică. Această problemă şi app d 
care trebuie să servească la soluționarea ei justă sunt propuse cu c at, pe re 
mixte pentru dialog teologic, pentru examinare şi BANALA ESEN eao 
terpretă i ileni icât de diver ; 

ilor tradiției comune din primul mileniu, orici - - 
cata sia ză rănile dezbinărilor din al doilea mileniu și poate deschide 


calea către unitate în pragul mileniului trei. 


ÎN ELANUL CONCILIULUI VATICAN II 


Olivier Clement, profesor la Institutul 
teologic ortodox "St. Serge” - Paris 


Enciclica pe care loan Paul al II-lea o consacră ecumenismului este un text de o 
deosebită importanță. Ea regăseşte elanul celui de-al doilea conciliu Vatican şi deschide 
drumuri către un nou conciliu, care va fi într-adevăr ecumenic. 

Papa dă un fundament spiritual demersului ecumenic. De aceea, cum să nu-l 
aprobăm? Există "sfințenie şi adevăr” la alţi creştini, şi acest slav care a cunoscut 
totalitarismul persecutor poate scrie că "noi, creştinii, avem un martirologiu comun". 

În afara câtorva fanatici (care există în lumea ortodoxă), toţi creştinii botezați în 
numele Sfintei Treimi recunosc valoarea comună a acestui botez. Iar papa subliniază 
de asemenea, pe bună dreptate, legătura dintre dialogul ecumenic şi "gândirea 
personalistă actuală“, care pune accent pe respectul alterității. Preocupare contrazisă, 
e drept, de multe crispări identitare despre care papa nu vorbeşte deloc. 

Astfel se precizează o metodă întemeiată pe rugăciunea comună, descoperirea 
sinceră a celuilalt și pocăință. Dacă Biserica este sfântă prin Evanghelie şi Euharistie, 
ea păcătuiește adesea în dimensiunea sa umană, prea umană! Demersul ecumenic este 
Întâi de toate nu acuzarea celuilalt, ci convertire de sine la Evanghelie şi pocăință. 
Papa, ca și apostolul Petru, trebuie mai întâi să se pocăiască, și Biserica catolică 
împreună cu el. 

Desigur, nu se pot face compromisuri în problemele esențiale ale credinței, însă 
trebuie să facem o “ierarhizare” a adevărurilor, să se țină cont de contextul istoric ce 
a marcat formularea lor, să fie înţelese afirmaţiile aparent incompatibile care sunt de 
fapt rezultatul celor două viziuni privind aceeaşi realitate, însă din două puncte de vedere 
diferite”. Astfel se poate anticipa o expresie “integrală”, permiţând depăşirea şi 
pe. unei părți devenită multă vreme părtinitoare. 

Astfel s-au scurs aceşti ani, cel puţin pe plan doctrinar de la dis l 
din secolul al V-lea, între "Bisericile vechi orientale" a 
eliana) şi bse dar și între aceasta și ortodoxie. A i 

entru situația actuală a celor trei familii creştine - Ca 
Ortodoxie (ciudat că nu se spune nimic despre FEARI PA AN = ge 
cercurilor de eclesialitate descrescătoare a conciliului Vatican Il: în centru Biserica 

catolică, apol ortodoxia, În sfârșit comunităţile protestante. Lipsest 
prin care să se arate legătura dintre ruptura d paai gi lalune tataie 
ptura din sec. al XVI-lea (Reforma) şi aceea din 


t 
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veacul al XI-lea... Aceasta aminteşte progresele în apropierea dintre catolicism și 


ortodoxie, de la "dialogul iubirii”, inaugurat de Atenagora f şi Paul al eea br 
rezultatele dialogului teologic propriu-zis, instaurat în 1979 în timpul Ki ză 3 a 
Paul al Il-lea la Constantinopol. Textele elaborate referitor la Biserici, înțe mezat x í 
comunitate cuharistică, și cele privind "uniatismul” sunt într-adevăr nişte reușite, ns 
enciclica omite cu pudoare rezistențele care vin din partea anumitor Biserici ortodoxe 
sau greco-catolice. 

Este curios că "femele de aprofundat pentru a ajunge la un adevărat consens a 
credinței" privesc toate relațiile Romei cu Reforma - trebuie să spunem Reforma sa? 
M-am gândit că punctele de vedere strict teologice ale ortodoxiei nu erau luate în serios. 
O lectură mai atentă m-a convins că nu era aşa, însă temele ortodoxe (cu excepția 
cultului Maicii Domnului) trec în catolicism printr-un fel de osmoză în care este 
evidentă refacerea Bisericii nedespărțite a primelor veacuri. Eclesiologia "comuniunii ” 
este reafirmată și prezentată ca participare la comuniunea trinitară. Filioque nu face 
parte din textul original al Crezului şi papa nu-l menţionează când rosteşte Simbolul 
credinţei împreună cu patriarhul ecumenic de Constantinopol. Harul, după cum insistă 
scrisoarea apostolică Orientale Lumen (ca şi enciclica Evangelium vitae), este o 
participare reală la viața divină. Este păcat că aceste puncte nu sunt direct formulate. 

Problema primatului este, la sfârșitul enciclicii, obiectul unei emoționante 
pledoarii, în care Ioan Paul al II-lea se pune în cauză personal, cere iertare, afirmând 
că slujirea lui Petru este aceea a păcătosului iertat și nu există fără harul lui 
Dumnezeu. Papa citează pe larg texte biblice pe baza cărora, din secolui al III-lea, 
Roma invocă justificarea primatului. Însă trece sub tăcere celelalte interpretări pe care 
Sf. Părinţi le-au dat acestor texte (succesiunea lui Petru în credinţă şi în slujirea 
episcopală, care rezidă, aşa cum spune Sf. Ciprian al Cartaginei, in solidum la catedra 
petrină). Nimic despre jocul complex, tensionat, al primatului și primatelor, papal sau 
sinodal, din primul mileniu. 

Intervine totuşi un apel considerabil către "responsabilii bisericeşti” şi “teologii 
lor”, pentru "a instaura un dialog frățesc şi paşnic, în care vom putea să ne ascultăm unii 
pe alții, dincolo de polemicile sterile, având drept călăuză voința lui Hristos de unitate a 
Bisericii Sale”... La orizontul anului 2000, puțin mai târziu fără îndoială, un sinod cu 
adevărat ecumenic (la care protestanții vor fi şi ei prezenţi, fiindcă, repet, Roma nu 
poate fi separată de Reforma sa) va putea analiza, în lumina "Tradiţiei apostolice" şi 
a comuniunii sfinţilor, ceea ce noi am definit separat. Atunci vom înţelege că acest 
bătrân episcop al Romei, dornic, în însăşi slăbiciunea sa, să desăvârşească altfel 


pontificatul său, a fost în mod real, prin această chemare Si 
(slujitorul slujitorilor lui Dumnezeu). » Servus servorum Dei 


(Service orthodoxe de presse (SOP) 200A, supliment la SOP 200, iuli 
şi 7-8, irad, de Pr. Nicolae Dascălu) AC pla ilie al 


j B. - Arhiepiscopia Iaşilor 


CONVORBIRE ACADEMICĂ 


A Y TEA DE TEOLOGIE ORTODOXĂ - IAŞI 
Dope Pr. lect. Mihai Vizitiu 


Din inițiativa L.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei şi Bucovinei, Decanatul 
Facultăţii de Teologie Ortodoxă din Iași a organizat o convorbire academică, sâmbătă, 
11 noiembrie 1995, în "Sala Coloanelor” (sala de lectură a Bibliotecii Facultății de 
Teologie), având ca temă: “Interdisciplinaritatea în cadrul Facultății de Teologie”. 
Scopul convorbirii a fost adâncirea relațiilor şi a cooperării dintre disciplinele teologice 
şi celelalte discipline care se predau la Facultatea de Teologie Ortodoxă, la secțiile 
Teologie-Litere, Teologie-Asistenţă socială, Teologie-Patrimoniu cultural. Întâlnirea a 
fost prezidată de I.P.S. Mitropolit Daniel, asistat de domnul prof. dr. Gheorghe Popa, 
rectorul Universităţii "Al. I. Cuza", P.C. preot conf. dr. Petre Semen, decanul 
Facultăţii de Teologie și P.C. preot Gheorghe Popa, prodecan. Au participat domnii 
prorectori Ioan Toderaşcu şi Grigore Vereş, domnii decani şi prodecani, precum şi 
cadrele didactice ale Facultății de Litere, Filosofie, Istorie, Chimie, Fizică, cadre care 
predau şi la Facultatea de Teologie. Au participat, de asemenea, cadrele didactice ale 
Facultății gazdă. Deschizând întâlnirea, I.P.S. Mitropolit Daniel :a dat cuvântul 
părintelui decan Petre Semen, care a adresat participanţilor salutul colegilor din 
Facultatea de Teologie. În alocuțiunea sa, părintele decan a arătat că întâlnirea a fost 
inițiată de L.P.S. Mitropolit Daniel, "în scopul unei cunoașteri reciproce şi pentru o mai 
strânsă colaborare"! între cadrele didactice de la Facultatea de Teologie şi cele de la 
celelalte Facultăți cu care colaborăm. P.C. părinte decan a subliniat, apoi, “motivele 
majore și interesele Bisericii pentru reînființarea Facultăţii de Teologie la Iaşi”. În 
primul rând, se impunea înființarea unei Facultăți în această parte a țării, pentru că 
aici "viața spirituală a poporului se prezintă la cele mai înalte cote". În a! doilea rând, 
"pentru cele două Arhiepiscopii cu cele peste 700 de parohii, o Facultate de Teologie 
era mai mult decât necesară". Și un al treilea motiv era acela că, în Moldova, “se află 
cele mai multe comori de artă bisericească din țară, care necesită o. grijă deosebită, 
încât s-a impus deschiderea unei secții de Patrimoniu cultural pentru pregătirea unor 
cadre competente, care să se dedice muncii de conservare a obiectelor de artă, dar care 
să fie în același timp și buni teologi". Referindu-se la strategia Bisericii pe termen lung 
privind implicarea sa plenară în problemele sociale, părintele decan a arătat că acort 
lucru "a impus diversificarea specializărilor în învățământul teologic. Așa au luat ființă 
şi secţiile de Teologie-Litere, Telogie Asistență- Socială şi Teologie Patrimoniu cultural" 

Obiectivul prioritar al învățământului teologic reorganizat este “de a rma 
oameni care să-și afle centrul de greutate în iubirea și slujirea, cu dăruire totală, a lui 
Dumnezeu și a oamenilor", În încheiere, părintele decan a arătat că întâlnirea dintre 
profesorii de Teologie și cei de la celelalte Facultăți urmăreşte "conjugarea eforturilor 
şi găsirea unor puncte de convergență, pentru că obiectivul nostru este comun, acela 
de a forma oameni de viitor şi pentru care vom purta responsabilități kinane". 

După cuvântul de salut, rostit de părintele decan, P.C. Preot Gheorghe Popa, 


prodecanul Facultăţii de Teologie, a susținut tema enunțată mai sus. Precizând că 
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această întâlnire âcademică este prima de acest fel "de când facultatea noastră a riyen 
«acasă», în spațiul Universității", P.C. sa a arătat că în expunere se va axa pe trei 
aspecte: 

1, Imperativul actual al cercetării interdisciplinare; 1 fe E 

2. Sensul existenţei umane ca problemă pentru cercetarea interdisciplinară; 

3. Cercetarea interdisciplinară în cadrul Facultății de Teologie: posibilități 
şi perspective. 

Revenind la primul aspect, pentru a preciza acest imperativ, a prezentat câteva 
repere istorice: primul îl constituie înfiinţarea la Berlin, "în 1810 a primei Universități 
- pilot pentru spațiul academic european”. Al doilea reper îl constituie înfiinţarea 
"Universităţii imperiale din Franţa, în 1808". Din prezentarea reperelor amintite s-a 
desprins concluzia că: "vocația fundamentală a cercetării interdisciplinare actuale ar 
fi revenirea la problematica sensului cunoașterii omului și a sensului existenței sale”. 

Referindu-se la cel de-al doilea aspect, s-a scos în evidență "problema 
responsabilități etice și a onestității intelectuale a omului de știință, dar şi a teologului. 
Etica respectului lucrului necunoscut, pretutindeni în univers și mai ales în persoana 
însăşi a omului, reprezintă pentru cercetarea interdisciplinară o exigenţă a iubirii”. 

În sfârşit, în expunerea celui de-al treilea aspect, s-a plecat de la convingerea, care 
a constituit totodată și concluzia referatului, că "un dialog și o cercetare 
interdisciplinară este posibilă în Facultatea noastră”, dar, pentru a se evita riscul unei 
“simple juxtapuneri'', trebuie ca efortul nostru în realizarea acestui obiectiv să fie 
orientat mai întâi "spre găsirea unui limbaj comun în drumul nostru spre unitatea 
cunoașterii și spre unitatea lumii". 

După prezentarea referatului, 1.P.S. Mitropolit Daniel a invitat pe cei prezenți 
să-și exprime părerile cu privire la această întâlnire şi la tema prezentată. Luările de 
cuvânt au fost precedate de câteva considerații făcute de I.P.S. Mitropolit, cu referire 
la obiectivele întâlnirii, în care s-a atras atenția asupra responsabilității pe care o are 
Universitatea în perioada de tranziție pentru conştientizarea oamenilor şi schimbarea 
mentalităților. "Universitatea şi Biserica, a spus I.P.S. Sa, pot coopera spre binele 
societății. Nu este vorba de un control ideologic al Bisericii asupra ştiinţelor, ci de o 
colaborare care să ajute progresul intelectual, economic, ecologic. Nu trebuie să se 
revină la ideea medievală occidentală - Theologia summa ideologiae - ci, prin 
interdisciplinaritate, să se ajungă la formarea unei etici comune, pentru salvarea 
planetei de la criza economică şi ecologică. De altfel, a precizat I.P.S. Sa, dialogul dintre 
teologie şi știință a pornit de la această necesitate, pentru că şi teologii şi oamenii de 
ştiinţă sunt responsabili pentru viața planetei. Această coresponsabilitate a creat 
posibilitatea dialogului între teologia creației și știința modernă", Pentru exemplificare, 
LP.S, Mitropolit a prezentat mai multe lucrări, apărute în străinătate, în care se pune 
problema raportului dintre Teologie (credință) şi știință. 
se Subliniind importanța studiului interdisciplinar, L.PS. Mitropolit a spus: 

udentul care intră în contact cu profesorii de Teologie și cu cei de la alte facultăți 
poate descoperi dimensiunea religioasă şi valoarea infinită a ființei umane, poate privi 


omul ca aproapele său, natura și creația, în general, ca reflex al lucrării lui Dumnezeu 
De aceea, dubla specializare nu trebuie înțeleasă ca un i 
o posibilitate de conștientizare a tuturor, 
coresponsabilității pentru viața planetei", 

Pornind de la aceste consideraţii, au luat cuvântul 
făcând diferite observaţii și propuneri interesante, 
unor planuri de învățământ îmbunătăţite, 


paralelism de discipline, ci ca 
printr-o cooperare mai largă asupra 


mai multe cadre didactice, 
de care se va ține cont în alcătuirea 
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a răspuns - cu competența-i 


i 
Precizăm că, la intervenția cadrelor didact i neient Mei 


cunoscută - I.P.S. Mitropolit, care nu a lăsat nici o prob 
aceste intervenții: 
după ce a felicitat pe 1,P.S. Mitropolit Daniel 


u spațiul de învățământ pus la dispoziţia 
lul bibliotecii în pregătirea studenților, a 


Domnul conf. dr. Eugen Munteanu, 
şi conducerea Facultăţii de Teologie pentr 


rofesorilor şi a studenților, evidențiind ro i 
est organizarea de biblioteci și în sălile de seminar, la care studenţii să aibă acces 


permanent. Referindu-se la planurile de învățământ, domnia sa a propus ca pape e 
fie refăcute, în așa fel încât disciplinele să nu fie înscrise cu o denumire generală (ca de 
exemplu: Limba română), ci să apară concret ce anume se studiază la pda 
(fonetică, stilistică etc.). Dânsul consideră că preoţii nu cunosc suficient "tra ţia 
proprie literară", adică textele vechi, din sec. XVII-XVIII,care conţin adevărate comori 
de spiritualitate și literatură, și a sugerat luarea unei inițiative de cercetare a unor texte 
literare vechi, propunând un curs de "Introducere în filologia românească . De 
asemeni, consideră necesar şi un curs de chirilică (măcar facultativ), precum şi un curs 
de "Filosofia limbajului la Sfinţii Părinți". Domnia sa și-a încheiat intervenția spunând 
că, în cadrul interdisciplinarității, "toți trebuie să ne preocupăm mai mult de statutul 
de om de cultură al preotului". 

Apreciind intervenția domnului Eugen Munteanu, 1.P.S. Mitropolit Daniel, 
cunoscând importanța bibliotecii în pregătirea studenților, a arătat că a rezervat 
Teologiei 12 spaţii pentru bibliotecă, punând totodată la dispoziția Teologiei şi 
biblioteca mitropolitană, ceea ce creează posibilitatea recunoașterii internaţionale a 
bibliotecii, ca urmare a numărului mare de cărţi ce-l cuprinde. Pentru a stimula 
activitatea științifică a studenților, I.P.S. Sa a menţionat că unele din tezele de licență 
vor fi publicate de Mitropolie, ca şi lucrările colocviilor şi seminariilor ce se vor ține 
în Facultate. În ceea ce privește celelalte propuneri, acestea au fost reținute şi, în cadrul 
catedrei, se va analiza oportunitatea introducerii lor în planul de învățământ. 


Domnul conf. dr. Nicolae Creţu a evidenţiat mai întâi că invitaţia, făcută de L.P.S. 
Mitropolit Daniel, de a participa la această convorbire a bucurat pe toţi cei prezenți. 
Şi dânsul este de acord cu revizuirea şi elaborarea unor noi planuri de învățământ, care 
să cuprindă și cursuri interdisciplinare. În acest sens a propus un curs credit intitulat: 
"Religie, religiozitate și literatură”, precum și unul de hermeneutică intitulat: 
"Filosofie, arte, teologie", cursuri care să fie predate de mai mulți profesori. În cazul 
preoților, a apreciat domnia sa, se simte nevoia unor teste de verificare a vocației, la 
admitere, pentru că altfel vom avea preoți numai cu numele. De asemeni, a făcut 
recomandarea ca "Biserica să nu tolereze kitsch-ul în literatură și în iconografie". În 
Sapte ABIA şi-a exprimat părerea că, în fiecare facultate, studenții să fie inițiați 

Apreciind intervenția domnului Nicolae Creţu, I.P.S. Mitropolit Daniel a precizat 
că ceea ce trebuie să ne preocupe pe toți este în primul rând educația. “În lume există 
rău și imperfecţiune, există o criză de conducere în toate instituțiile". Primul lucru 
care trebuie să-l facă Universitatea și Biserica este "conştientizarea oamenilor că aha 
acest rău în societate, dar, în același timp, trebuie să afle şi remediul pentru 
ie ada sea societăţii, Ori, transformarea în bine a unei societăţi bolnave presupune 

a) Fixarea diagnosticului, adică să fie conștientiza 

„existent, pentru că dacă nu conștientizăm starea de 
` nevoie, lucrurile nu se vor îndrepta curând. 


ți oamenii asupra răului 
sănătate morală de care avem 
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b) Terapia sau vindecarea ca atare. În acest sens nu ne putem mei 
schimbări spectaculoase, dar nici nu trebuie să acceptăm supraviețuirea, ca ul 
extremă inferioară de viețuire. Când omul se descurcă puțin, piere cere 10 : 
omul trebuie să urmărească perfecţionarea, progresul în viață, devenirea. n rose 
pocăința nu e lamentaţie ci o formă de devenire. Biserica poartă şi stizmatele e 
căzute dar și icoana împărăției viitoare, care se dobândeşte prin activitate permanent 
Deci problema nu ține de politică ci de educaţie. De aceea preoţii şi toţi mentori 
culturali trebuie să fie plini de entuziasm, pentru a fi convingători în conştientizarea 
oamenilor. pag 

Ştim că unele confesiuni intolerante, cu disciplină severă, sunt mai eficiente decât 
Ortodoxia. Totuși, noi avem nevoie de un echilibru între Occident şi Orient pentru că, 
a încheiat I.P.S. Mitropolit, dorim o ordine conştientă şi responsabilă realizată în 
libertate. 


Domnul prof. Valer Benţa a apreciat atitudinea pozitivă a studenților teologi şi 
interesul lor pentru îmbogățirea cunoștințelor. 


Domnul conf. dr. Doru Scărlătescu, apreciind importanța convorbirii la care a 
participat, a propus ca aceste întâlniri să se facă mai restrâns, pe specialități. 


Domnul asist. Jan Bălin, considerând că la Teologie-Patrimoniu ponderea 
disciplinei Fizică este mică, a propus ca această disciplină să fie adusă la nivelul din 
Facultatea de Fizică. i 


Domnul Stelian Onica a cerut să fie rezolvată problema spațiilor pentru 
restaurare, pentru ca studenții de la Teologie-Patrimoniu să poată lucra efectiv, dacă 
dorim să devină buni specialişti în restaurare. 

Ca şi în cazul celorlalte intervenții, I.P.S. Mitropolit Daniel a lămurit toate 
problemele ridicate, arătând că greutăţile nu trebuie să ne sperie ci, dimpotrivă, să ne 
mobilizeze pe toți în biruirea lor. $ 

După epuizarea discuțiilor, toți participanții au vizitat "Biblioteca Ecumenică Pr. 
prof. dr. Dumitru Stăniloae", ctitoria I.P.S. Mitropolit Daniel, organizată după toate 
normele biblioteconomiei, bibliotecă în care profesorii pot găsi cele mai noi lucrări în 
domeniul care-i interesează. 

În finalul întâlnirii, L.P.S. Mitropolit Daniel, cu generozitatea-i cunoscută, a 
invitat pe toţi participanţii la o agapă creștină în timpul căreia au mai rostit alocuțiuni: 


Domnul Rector, prof. dr. Gheorghe Popa, care a apreciat în mod cu totul deosebit 
iniţiativa 1.P.S. Mitropolit Daniel de a organiza o asemenea convorbire academică 
având ca temă o problemă de actualitate pentru învățământul de toate gradele, 
"interdisciplinaritatea". Domnia sa a arătat că "fără a lua în seamă dimensiunea 
spirituală nu avem șanse în viitor”. "Cu toții avem norocul, a mai spus domnia sa, că 
la Mitropolia Moldovei a venit o personalitate atât de deschisă către cultură şi dialog" 
Domnul rector a exprimat mulțumiri pentru această inițiativă, ca şi pentru dorința 
exprimată de a fi permanentizate asemenea întâlniri. 


Domnul prof. dr. Dumitru Irimia, referindu-se la personalitatea 
activitate a I.P.S, Mitropolit Daniel, a propus conducerii Universității aco 
de "Doctor honoris causa” I.P.S, Sale, 


şi la întreaga 


rdarea titlului 
ceea ce va constitui o cinste pentru Universitate, 


Domnia sa a menţionat, apoi, că studenții teologi care au mai absolvit o facultate 
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arte cunoașterea. În final, domnul 
inţei umane atunci 


prezintă un plus de maturitate, ducând mai dep i 
profesor a afirmat categoric: “Dacă vrem să descoperim esența îi 
trebuie să studiem interdisciplinar”. 


mică, la care a 


j t că întâlnirea acade 
Domnul prof. Neculai V. Baran a afirma A 


participat cu bucurie, a avut un caracter solemn. Ca profesor de limbi clasice, g 
le-a predat în tinerețe în liceu, apoi în Universitate, iar astăzi şi în Facultatea e 
Teologie, întotdeauna a avut în vedere interdisciplinaritatea. Domnia sa a făcut şi 
câteva aprecieri de ordin istoric, pe care le-a ilustrat cu citate în limba latină. 


Domnul decan Ştefan Avădanei a spus că: "relaţiile dintre Filologie şi Teologie nu 
mai trebuie explorate pentru că a făcut-o deja Biblia. Interdisciplinaritatea se 
concretizează prin planurile de învățământ, de aceea, a spus domnia sa, Facultatea de 
Litere invită pe oamenii din Teologie să contribuie la definitivarea planurilor de 
învățământ de la Litere". Dânsul a afirmat că se impune un curs de "Istoria religiilor” 
ori de "Hermeneutică", susținând, totodată, ideea unor cursuri în echipă, în care să-şi 
spună părerea şi un fizician şi un literat şi un teolog. 


Doamna prof. Elvira Sorohan a menţionat că interdisciplinaritatea se face uneori 
nedeclarat, exemplificând acest lucru prin cursul de "Istoria literaturii vechi” pe care 
îl predă, în timpul expunerii făcând mereu trimiteri la alte discipline. Domnia sa 
consideră ca fiind absolut necesar pentru viitorii preoţi un curs de "Retorică". 

În încheierea: întâlnirii, I.P.S. Mitropolit Daniel, apreciind nivelul înalt al 
discuţiilor purtate şi interesantele propuneri făcute, şi-a exprimat dorința ca aceste 
întruniri să fie şi ca o "sărbătoare în familie. Colegialitatea este mai mult decât 
interdisciplinaritatea. Colegialitatea presupune comuniune. De aceea, scopul acestor ` 
întâlniri este în primul rând spiritual”. Mulţumind celor care au participat la această 
întâlnire, LP.S. Sa a spus: "În misiunea dumneavoastră noi trebuie să apreciem şi să 
prețuim jertfa pe care o faceți pentru Facultatea de Teologie. Capitalul pe care îl 
investiţi în studenţi este incomensurabil și va fi răsplătit de Dumnezeu". I.P.S. 
Mitropolit Daniel a urat apoi mult succes tuturor, în nobila misiune de dascăli, şi a 
oferit daruri care vor constitui o plăcută amintire pentru toți participanții. 

Întâlnirea și-a meritat pe deplin denumirea de "CONVORBIRE ACADEMICĂ". 
A fost un foarte bun prilej de cunoaştere reciprocă a tuturor cadrelor didactice care 
predau la Facultatea de Teologie, dar şi o posibilitate de exprimare a opiniilor privind 
procesul de învățământ în toate secţiile Facultăţii de Teologie Ortodoxă din Iași. 


SESIUNEA ANUALĂ A ADUNĂRII EPARHIALE 
A ARHIEPISCOPIEI IAȘILOR 


Pr. Nicolae Dascălu 


În ziua de 16 decembrie 1995 s-au desfășurat, la laşi, lucrările sesiunii anuale a 
Adunării eparhiale a Arhiepiscopiei Iaşilor, Moment de bilanţ, dar şi de evaluare a 
proiectelor şi iniţiativelor pentru anul 1996, evenimentul a început, așa cum era şi 
firesc, în Catedrala mitropolitană, prin oficierea slujbei de Te-Deum. 
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În sala de festivități "Iustin Moisescu", 1.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei şi 
Bucovinei, a rostit cuvântul de deschidere a lucrărilor, salutând implicarea mem brilor 
Adunării eparhiale în sprijinirea diferitelor activități bisericeşti în anul 1995. 

Au fost prezentate, de către consilierii eparhiali, dările de seamă privind modul 
cum s-a desfăşuratactivitatea celor trei sectoare: administrativ-bisericesc(P.C. Pr. cons. 
Vasile Andreica); cultural-misionar şi învățământ (P.C. Pr. cons. Nicolae Dascălu); 
economic (P.C. Pr. cons. Mihai Mărgineanu). ; 

În partea a doua a acestei sesiuni au fost supuse dezbaterii propunerile fácute: 

a) înființarea unui sector de producție pentru caritate; 
b) reînființarea protopopiatului Darabani; 
c) creşterea rolului laicatului în activitățile cultural-misionare; 
d) înființarea unui seminar teologic-liceal la Piatra Neamț; 
e) realizarea de monografii cultural-spirituale pentru bisericile şi mănăstirile 
din eparhie; 
f) identificarea unor surse de venituri la nivelul protopopiatelor pentru 
susţinerea operei filantropice a Bisericii. i 
A fost dezbătut şi adoptat Statutul de organizare şi funcţionare a Fabricii de 
Cherestea "Sf. Troiță" de la Mănăstirea Neamţ, care, în conformitate cu Hotărârea 
Guvernului României nr. 446/1995, a trecut din patrimoniul Societăţii comerciale 
"Petroforest" Piatra Neamţ în administrația Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei. 
În încheierea întrunirii, 1.P.S. Mitropolit Daniel a sintetizat concluziile Adunării 
eparhiale şi a transmis celor prezenți arhiereașcă binecuvântare întru sporirea 
dreptmăritorilor creştini din eparhie în "credinţa cea lucrătoare prin iubire”. l 


Statutul de organizare şi funcționare 
al Fabricii de cherestea "Sfânta Troiță" 
(Anexa nr. 1 la Hotărârea Adunării Eparhiale nr. 1/1995) 


CAPITOLUL 1 


Denumirea unității 


Art, 1. Unitatea se numește Fabrica de cherestea "Sfâ i i i 
nta Troiță" şi este situată 
în satul Mănăstirea Neamţ, comuna Vânători, județul Neamț. na Paa 


Forma juridică a unității 


Art. 2, Fabrica de cherestea "Sfânta Troiță" 
este unitate economică fără 
personalitate juridică, nonprofit, în administrarea şi 
Mitropoliei Moldovei și Bucovinei, pan e 
Aceasta își desfășoară activitatea pe principiul fundațiilor, conform Statutului 


pentru organizarea și funcționarea Bisericii Ortodoxe Române şi Regulamentului 
pentru administrarea averilor bisericești. 


desfășoară activitatea în conformitate cu legile rom 


; Iaşilor ales în conformitate cu Statutul pentru organ 
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Scopul unității 


Art. 3. Realizarea de mijloace financiare pentru intensificarea operei filantropice 


şi culturale a Bisericii, ajutorarea parohiilor şi mănăstirilor sărace, construirea de noi 
biserici şi case parohiale în localitățile unde lipsesc asemenea lăcașuri de c 
satisfacerea nevoilor generale ale Arhiepiscopiei Iaşilor. 


ult şi 


Sediul unității 


Art. 4. Sediul unităţii este în România, sat Mănăstirea Neamţ, comuna Vânători, 


județul Neamţ. 


Durata unităţii 


Art. 5. Durata unităţii este nelimitată, cu începere de la 1 decembrie 1995. 


CAPITOLUL II 
Obiectul de activitate 
Art. 6. Obiectul de activitate al unităţii se constituie în următoarele activități: 
- aprovizionarea cu masă lemnoasă; 
- prelucrarea şi industrializarea lemnului; 
- realizarea unor produse din lemn; 
- executarea de sculptură bisericească şi mobilier; 
- desfacerea pe piața internă și externă a produselor rezultate. 


CAPITOLUL III 


Capitalul social 


Ant. 7. Capitalul social al unităţii, reevaluat conform H.G. nr.500/1995, este de 


1.258.736.000 lei. 


Art, 8, Capitalul social poate fi mărit sau redus pe baza hotărârii Adunării 


Eparhiale sau a Consiliului eparhial - laşi, 


CAPITOLUL IV 
Consiliul de administrație 


Art, 9. Unitatea este administrată de către Consiliul eparhial al Arhiepiscopiei 


` Ortodoxe Române. izarea şi funcționarea Biserii 
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Președintele Consiliului eparhial este Mitropolitul, care, cu avizul Consiliului 
eparhial, numește pe directorul general şi directorul tehnic al fabricii, Directorul 
general face propuneri pentru numirea întregului personal subaltern, 

Art. 10. Directorul are rang de consilier eparhial și face parte din Permanența 
Consiliului eparhial, participând de drept la şedinţele acesteia. 

Art. 11. Numirea, transferarea, sancţionarea și pensionarea întregului personal se 
face de către Chiriarh în urma propunerii directorului general şi a consultării cu 
membrii Permanenţei Consiliului eparhial, conform legislaţiei civile în vigoare și 
Statutului pentru organizarea și funcționarea Bisericii Ortodoxe Române. 

Art. 12. Revocarea deciziei de numire a directorului general și a directorului 
tehnic se face de către Ghiriarh, cu avizul Consiliului eparhial sau a Permanenţei 
Consiliului eparhial, între ședințele ordinare ale acestuia. 

Art. 13. Directorul general prezintă periodic dări de seamă Permanenţei 
Consiliului eparhial şi Consiliului eparhial privind activitatea, depunând lunar balanța 
de verificare şi execuția bugetară la Centrul eparhial. 

Art. 14. Consiliul eparhial hotărăşte modul de repartizare a veniturilor fabricii, 
ținând seama de propunerile făcute de conducerea operativă a fabricii şi de nevoile 
eparhiei. 7 


CAPITOLUL V 
Atribuțiile Consiliului de administrație 


Art. 15. Consiliui de administrație este Consiliul eparhial - laşi şi are următoarele 
atribuţiuni: 
a) angajează şi concediază personalul şi stabileşte drepturile și obligaţiile acestuia; 
b) stabileşte îndatoririle şi responsabilitățile personalului unității pe 
compartimente; ; 
c) stabileşte tactica și strategia managerială şi de marcheting; 
a akna aaa aa privind dezvoltarea în perspectivă a unității, a capacității 
ale acesteia, introduce i 
e , rea progresului tehnic, realizarea de produse 
SE sure stai K organizare al unității, aprovizionarea, forța de muncă, 
reținerea și repararea dotării tehnice, | 
remediere în caz de defecţiuni; Se A Ra e 
f) desemnează membrii Comitetului de conducere operativă; 
£) rezolvă toate problemele ce țin de salarizare și buget; 


h) execută orice altă hotărâre a Adunării e 
arhiale - laşi; 
i) aprobă Statutul de funcții. + E. 


CAPITOLUL VI 


Comitetul de conducere operativă a fabricii 


Art. 16. Consiliul de administrație d 
Spitale + ție deleagă o parte din atribuțiile sale unui comitet 
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; neral 
Din comitetul de conducere operativă a unității fac parte: directorul ge ; 


directorul tehnic şi contabilul șef. | 
Comitetul de conducere operativă asigură c 


la îndeplinire deciziile Consiliului de administraţie, 
Membrii Comitetului de conducere răspund de realizarea programelor elaborate, 


asigurarea bazei tehnico - materiale, utilizarea rațională a mijloacelor A TEAR EA 
a forței de muncă, a introducerii tehnicii de vârf şi perfecționării personalului unității. 

Analizează rentabilitatea unității și venitul pe secții sau alte forme de organizare, 
cât şi bugetul de venituri și cheltuieli, eliminând imediat deficienţele. 

Art. 17. Atribuţiile comitetului de conducere operativă sunt următoarele: 

a) duce la îndeplinire hotărârile Consiliului de administrație (Consiliul eparhial) 
privind obiectivele activității fabricii de cherestea; i A - 

b) ia măsuri privind aprovizionarea cu materii prime, materiale şi desfacerea 
produselor; 

c) ia măsuri de îmbunătăţire a condiţiilor de muncă aie salariaţilor; 

d) supraveghează activitatea întregului personal subaltern și ia măsuri pentru 
buna funcționare a cantinei şi a cazării; 

e) organizează, în măsura posibilităţilor, acțiuni de ordin pastoral, caritativ şi 
cultural-creştin pentru personalul deservent al unității și pentru satul Mănăstirea 
Neamţ; 

f) ia orice alte măsuri care duc la buna desfăşurare a activității de ansamblu a 
unității. 

g) membrii comitetului de conducere şi întregul personal răspund patrimonial, 
disciplinar, administrativ sau penal, după caz, de nerealizarea atribuțiunilor de serviciu 
sau de încălcarea legislaţiei. 


onducerea curentă a unității, aducând 
în limitele activității unității. 


CAPITOLUL VII 
Gestiunea unităţii şi controlul ei 


Art. 18. Gestiunea unității este ținută de compartimentul 
propriu. 
Art. 19. Controlul acesteia se face de către Consiliul eparhial - laşi, pri icii 
contabilitate și juridic ale Centrului eparhial - laşi catea a eaP satele 
a) în cursulexercițiului economico-financiar verifică ; 
gospodărirea fonduril 
şi a mijloacelor circulante, casa și registrele de evidență a şi TFS Sip 
Consiliul epar'sial asupra neregulilor constatate; 
b) la încheierea exerciţiului economico financi 
zi ar controlează 
inventarului, a documentelor contabile, a conturilor venitului, a bilanţului pesin 
de venit și pierderi prezentând Mitropolitului un raport scris: ntului 
c) Mitropolitul poate convoca Consiliul eparhia! în s i 
edi 
în care constată încălcarea dispozițiilor statutare și Ia MA anordnar Boul 
reprezintă obiectul unor infracțiuni va sesiza de urgență autoritățile de (și ă il atate 
în vederea tragerii la răspundere a persoanelor ce se fac vinovate mărire penală 
Art. 20, Exercițiul economico-financiar începe la 1 fede E 
decembrie a fiecărui an. ŞI se încheie la 31 


financiar - contabil 


-GRONICĂ BISERICEASCĂ 253 


Pa RR 


Salarizarea personalului unităţii 


Art. 21. Stabilirea salariului directorului general se fixează de către Consiliul 
eparhial conform legii. Stabilirea salariilor restului personalului se face prin negociere 
între director și reprezentantul salariaţilor. j 

Cuantumul negociat al salariilor va fi adus la cunoştinţa Consiliului eparhial și 
va fi aprobat de către Chiriarh. 

Plata salariilor, impozitelor pe acestea și a cotei de asigurări sociale se va face 
potrivit legii şi dispoziţiilor în vigoare. 

Drepturile şi obligaţiile personalului unităţii sunt stabilite în Regulamentul de 
ordine interioară şi în fişa postului. 


Evidenţa contabilă şi bilanţul contabil 


Art. 22. Unitatea va ține evidența contabilă în lei şi în valută, va întocmi anual 
bilanțul şi contul de venituri și pierderi, având în vedere normele metodologice 
elaborate de Ministerul Finanţelor. 

Art. 23. Venitul realizat se va vira periodic în contul Centrului eparhial - Iaşi în 
conformitate cu art. 14 al prezentului statut. 


CAPITOLUL VIII 
Dizolvarea unităţii 


Art. 24. În condiţiile în care unitatea nu va realiza venituri pentru realizarea 
scopului propus pentru care a fost dată în administarea Mitropoliei Moldovei și 
Bucovinei, Adunarea eparhială va hotărî asupra viitorului ei ținând seama de faptul că 
unitatea face parte din domeniul public. 


CAPITOLUL IX 


Art, 25, Litigiile unităţii cu persoane fizice sau juridice sunt de competența 
instanțelor judecătoare din România. 
Litigiile născute din raporturile contractuale dintre unitate şi persoanele juridice 


române și străine pot fi soluționate și prin arbitraj, dacă în contract s-a prevăzut acest 
ucru, 


Dispoziţii finale 


Art, 26. Prezentul statut va suporta amendamente și modificări la propunerea 
Consiliului eparhial și cu aprobarea Adunării eparhiale. . 
Art. 27. Prezentul Statut a fost adoptat de Adunarea eparhială în ședința sa din 
A aeee bris 1995 și reprezintă Anexa nr. 1 la Hotărârea Adunării Eparhiale nr. 


Lă 
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DESTINAȚIA EXCEDENTULUI BUGETAR 


În conformitate cu temeiul nr. 4681/9.08.1995 excedentul bugetar rezultat la 
închiderea exerciţiului financiar în cadrul protopopiatelor din Arhiepiscopia Iașilor va 
avea următoarea destinaţie: 


- 50 % subvenţii pentru reparaţii şi construcţii biserici; 

- 25 % procurări de materiale și servicii pentru activitatea caritativă şi 
opera misionară; 

- 25 % reîntregire fonduri proprii (dotări sau investiţii). 
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